I. Il problema dell’illuminismo tedesco

Quando noi tedeschi non siamo ancora una
nazione!
Lessing

1. L'«Aufklirung» e le sue interpretazioni

L’eta di Lessing in senso stretto, cioé a volerla limitare agli anni
in cui Lessing visse e operd, si apre nel 1729 e si chiude nel 1781.
Ma si tratta anche, per dare subito due punti di riferimento che non
siano semplici date, del cinquantennio aperto dalla Poetica critica con
cui nel 1730 il trentenne Gottsched diede inizio su basi filosofiche
leibniziano-wolffiane a quella riforma della letteratura tedesca le cui
istanze, riprese e sviluppate da Lessing, si prolungheranno e proiet-
teranno ben oltre il secolo XVIII; e chiuso dalla Critica della ragione
pura del cinquantasettenne Kant la quale, se per certi aspetti puo ve-
nir considerata come il prodotto pid perfetto e brillante dell’illumi-
nismo filosofico, intese perd essere d’altro lato una rigorosa resa dei
conti metodologica e un superamento logico-teoretico proprio di quel
vario e contraddittorio complesso di indirizzi che nell’illuminismo e
in ispecie nell’ Aufklirung tedesca era confluito.

Delineando Kant, nell’ultimo capitolo della Critica della ragione pura
[1781:824], la «storia della ragione pura» e sembrandogli che tanto il
trattamento «dogmatico» della ragione impersonato dal «celebre Wolff»
quanto quello «scettico» portato avanti da Hume avessero fatto il lo-
ro tempo ovvero fossero storicamente esauriti, egli notava che «ri-
mane ormai aperta soltanto la strada critica», a percorrere la quale
sara forse «possibile raggiungere, prima ancora che termini questo se-
colo, il risultato che molti secoli non hanno potuto cogliere, cioe re-
care piena soddisfazione alla ragione umana, rispetto a cio che ha sem-
pre dato incentivo, ma sinora vanamente, al suo desiderio di sape-
re». Questa finale ottimistica professione di fede nelle capacita di una
ragione autonoma, cioé¢ liberata da ipoteche metafisiche e religiose,
si salda con la convinzione espressa gia nella famosa lettera a Marcus
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Herz del 1772, ossia che di fronte alle ipotesi variamente fallite di
una «precedente visione spirituale della divinita come fonte dei puri
concetti e principi intellettuali» ammessa da Platone, o di una «visio-
ne ancora perdurante e perpetua di quell’essere originario» sostenuta
da Malebranche, il «deus ex machina & nella determinazione dell’ori-
gine e della validita delle nostre conoscenze quanto di pid assurdo
si possa scegliere, e oltre al circolo ingannevole nella serie ragionata
delle nostre conoscenze, ha ancora lo svantaggio di favorire ogni ca-
priccio, ogni fantasia devota, ogni pensiero chimerico» [1772:131]. An-
che Kant dunque partecipd profondamente a quel «grande processo
di secolarizzazione del pensiero» in cui Cassirer [1932:143] vede il «com-
pito essenziale» portato avanti dalla filosofia dell’illuminismo; ma per
quanto riguarda in particolare il pensiero tedesco, cioeé poi il terreno
specifico su cui maturd il criticismo kantiano, questo processo pre-
senta appunto i suoi nodi problematici pit complessi, le sue contrad-
dizioni pid acute come pure i suoi risultati di pid vasta portata, pro-
prio nel cinquantennio che coincide con la vita di Lessing.

Quel cinquantennio ¢ un laboratorio dove la formazione e speri-
mentazione di idee si presenta con una varieta stupefacente di itine-
rari: abbozzati, tentati, e poi interrotti se si rivelavano poco percor-
ribili, o invece proseguiti, ampliati, consolidati se gli esiti operativi
sembravano incoraggiare gli sperimentatori. All’attivita del labora-
torio, riusciti o falliti che ne fossero questi o quei prodotti, appare
sottesa una tale vitalita di pensiero da far sospettare che risieda pro-
prio qui «la vera Aufklirung», — e non gia (come talvolta sembra in
W. Schneiders [1974)) alla fine del secolo, quando I'illuminismo si in-
terroga sul proprio bilancio e i giochi sono tutti fatti, e qualcuno an-
che male.

Il fitto concentrarsi di idee e temi illuministici nello spazio di due
generazioni non & d’altronde un fenomeno che si verifico soltanto nel
Settecento tedesco. Per ragioni storiche oggettive bene individuabili
I'illuminismo tedesco ha perd una direzione di svolgimento meno li-
neare per esempio di quello francese: e insistono giustamente su que-
st’aspetto i lavori di W. Krauss [1963a]. La fenomenologia del suo svi-
luppo viene resa notevolmente piti complessa da almeno tre fattori
particolari: dalla presenza della forte componente protestante-
pietistica, dal contemporaneo costituirsi di una letteratura nazionale
nel senso moderno della parola e dall’affermarsi, a partire dagli anni
settanta, del movimento dello Sturm und Drang. La concentrazione
delle idee & tuttavia altrettanto significativa. Uno sguardo anche som-
mario alla letteratura filosofica tedesca del Settecento indica che nel
primo trentennio del secolo gli scritti pi importanti e che in varia
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misura incisero pid fortemente sulla battaglia illuministica non supe-
rano la cinquantina, mentre nel ventennio successivo fino al 1750 la
produzione filosofico-letteraria di maggiore peso giunge quasi a rad-
doppiarsi rispetto al trentennio precedente e pid che a triplicarsi in-
fine negli anni decisivi dal 1750 al 1780.

Di fronte a questi dati di fatto la prospettiva in cui collocarsi per
una ricerca sull’ Aufklirung vien quasi da sé: cio¢ si configura come
la necessita di prendere come oggetto della ricerca appunto gli anni
in cui il movimento si presenta nel massimo fervore di elaborazione
delle sue idee, salvo poi naturalmente, una volta individuati i nodi
problematici di esso, rifare anche, ove occorre, il cammino a ritroso
per vedere donde all’eta di Lessing siano venuti i temi e i motivi ch’essa
sviluppa. Un siffatto orientamento della ricerca consentira pure, in
primo luogo, di non tradire lo spirito stesso dell’illuminismo il quale,
proprio in quanto si tratta di un movimento di filosofia militante,
di critica della cultura e delle istituzioni tradizionali e di battaglia
ideale pubblica per la riforma di larghe fasce della vita civile e politi-
ca, richiede di essere valutato in armonia con 'indirizzo pragmatico-
operativo generale a lui proprio, cio¢ in base alla misura in cui al mo-
vimento riusci o meno la realizzazione del proprio programma. Cos{
impostata la ricerca, perde d’importanza la questione di quando si
debba far iniziare 'illuminismo in genere e I’ Aufklirung tedesca in
particolare, se cio¢ il movimento cominci nel 1715 o gia nel XVII
secolo come ritiene Hazard [1946:492), e se 'iniziatore dell’illuminismo
tedesco sia Wolff o non piuttosto Thomasius'; e diventa invece de-
cisivo, ai fini della valutazione storica del movimento, vedere che co-
s’¢ I'illuminismo quando ¢ illuminismo, cioé quando la sua azione di
«rischiaramento» e di battaglia per i diritti della ragione & nella fase
della massima estensione e dell’impegno pragmatico piti avanzato. Una
ricerca fatta oggi sui gruppi problematici principali dell’eta dell’ Axf-
klirung si trovera poi costretta quasi a ogni passo a fare i conti con
almeno tre grandi linee di interpretazione dell’illuminismo che a loro
volta si intersecano spesso a vicenda e ognuna delle quali, anche al-
I'interno della propria problematica, raramente si presenta come una
posizione interpretativa univoca.

L’influenza senza dubbio maggiore sulla valutazione filosofica del
periodo la esercitd la posizione teorizzata da Hegel, il quale fin dal
1807 definf{ in sostanza il «rischiaramento» come semplice e astratta
filosofia della riflessione che «concepisce [...] ogni contenuto [...] co-
me una finitezza, come essenza umana e umana rappresentaziones, di

1 Vedi oltre, cap. II.
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modo che per questa «intellezione» pura «’essenza assoluta [...] di-
venta un vacuum, cui non possono attribuirsi né determinazioni né
predicati» [1807b:104]: e quindi la coscienza illuministica, riducendo-
si essa infine a mero «linguaggio che con scintillio di spirito giudica
di tutti i lati della sua condizione», «pud percid comportarsi soltanto
come un formale fedele cogliere di questa propria scintillante in-
tellezione del mondo e del suo linguaggio» 11807b:87). E vero che in
seguito Hegel riconoscera con accenti di ammirazione I'importanza
della critica illuministica contro lo stato di degenerazione della vec-
chia societa [1944:247,249]; ma ogni qualvolta si trattera di definire
I'illuminismo anche come fenomeno filosofico oltreché storico-cul-
turale, ritornera I’originaria valutazione negativa di esso quale «di-
scorso tedioso, che non pud dare il concetto di nulla», in cui si tro-
vano «pensieri molto astratti [...] i quali [...] avrebbero dovuto es-
sere concreti e tali erano veramente, ma furono intesi con tale su-
perficialita, da rivelare tosto la loro insufficienza per quel che se
ne doveva dedurre» [1944:242,252]. Insomma, dal punto di vista filo-
sofico I'illuminismo fu un equivoco, poiché diede impropriamente «il
nome di ‘‘ragione’’» alle leggi stabilite dall’intelletto e pose «con cio
il contenuto come finito», di quella finitezza e limitatezza ch’¢ pro-
pria all'intelletto, eliminando «da tutte le cose umane e divine [...]
ogni elemento speculativo» [1963a:192]: il quale elemento speculativo
in veste di Spirito assoluto costituiva invece, si sa, I'unico vero inte-
resse di Hegel.

11 globale giudizio filosofico negativo sull’illuminismo quale intel-
lettualismo astratto ha infine consonanze notevoli con la polemica anti-
illuministica svolta dal romanticismo?, specialmente quando Hegel
applica quel giudizio al campo del problema estetico. Premettendo
anche qui che «nell’epoca dell’illuminismo [...] il pensiero, I'intellet-
to, ha rimosso I’elemento di cui I’arte ha assolutamente bisogno, la
reale figura umana e apparenza di Dio», Hegel concludera che «avendo
I'intelletto trasformato Dio in mero oggetto di pensiero, non avendo
piti creduto all’apparizione del suo spirito in una realta concreta, [...]
necessariamente questo genere di illuminamento religioso & giunto a
rappresentazioni e richieste incompatibili con I’arte», mentre il supe-
ramento di tale mortificazione dell’arte spettera appunto al romanti-
cismo il cui «principio fondamentale» & invece quella «elevazione dello
spirito @ sé» onde lo spirito «acquista in se stesso la sua oggettivita,
che dovrebbe altrimenti cercare nell’esteriore e nel sensibile dell’esi-
stenza, € con cui si sente e sa in questa unita con sé» [1963b:667-68,6841.

2 Sj veda ad es. la posizione di Novalis o di F. Schlegel in R. Haym [1870:269].
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Questa linea interpretativa, che per la sua incidenza sul pensiero
successivo potremmo chiamare I'interpretazione tradizionale dell’il-
luminismo, molto longeva d’altronde, visto che quelle tesi, appena
un po’ modernizzate (come ad es. in L. Hinchman [1984]), hanno tut-
tora un certo corso, condiziond naturalmente in primo luogo coloro
che pit o meno direttamente si richiamavano a Hegel’. Una signifi-
cativa rottura interna di questa linea avvenne negli anni intorno al
1848 a opera degli storici della letteratura Gervinus e Danzel® i qua-
li, provenienti da Hegel ma variamente influenzati dal movimento
liberale della «Giovane Germaniay, rivalutarono il Settecento. Un ul-
teriore pronunciato distacco dalla linea tradizionale avvenne con Hett-
ner, influenzato in maniera decisiva dalla Critica della filosofia hege-
liana di Feuerbach del 1839. La rivalutazione dell’illuminismo come
epoca di progresso si manifesta in Hettner soprattutto quand’egli esten-
de i contenuti progressisti dell’ Aufklirung fino allo Sturm und Drang,
assumendo nel contempo una posizione estremamente critica nei ri-
guardi non solo del romanticismo, ma anche del periodo classico
schilleriano-goethiano, entrambi ritenuti espressioni delle contraddit-
torie e malsane condizioni sociali tedesche e pesantemente influen-
zati dalla negativita di queste’. Ma con tali conclusioni, nate dalla
critica antihegeliana, Hettner appartiene di rigore gia a quella che
si potrebbe chiamare la valutazione dell’illuminismo fatta da sinistra.

Di come invece |'interpretazione tradizionale si sia modificata in
maniera sintomatica nel neohegelismo tedesco, pud dare un esempio
Kuno Fischer, per il quale, intanto, I’ Aufklirung non & pid un feno-
meno da accogliere o respingere in blocco, bensi un movimento che,
per quanto riguarda gli strumenti metodologici e i principi logici che
in esso emergono e lo strutturano, si articola in almeno due indirizzi
fondamentali: la wolffiana metafisica dell’«intelletto» con le sue pro-
paggini, e la nuova idea della realta come sviluppo quale si manifesta
nell’ultimo quarto del secolo XVIII. Sul finire del Settecento vi sa-
rebbe insomma un grande ritorno all’idea leibniziana di sviluppo la

3 Vedi A. Tholuck (1856}, K. Rosenkranz [1840;1847;1866], J.E. Erdmann (1834], O. Pfleide-
rer [1893°]. Il neohegelismo italiano (a differenza, vedremo, di quello tedesco) aderi pur esso
puntualmente alla linea proposta da Hegel: cfr. B. Croce (1909%:397). Le estreme propaggini del-
I'interpretazione hegeliana si possono ancora riscontrare in M. Horkheimer - Th. W. Adorno
[1947:5.8].

4 Vedi G.G. Gervinus [1835); Th.W. Danzel [1843; ora 1962: soprattutto 31-35], e anche il saggio
di Danzel [1845; ora 1962:4] su Mendelssohn. La nuova attenzione di Danzel ai problemi del Set-
tecento & poi documentata, oltre che da un lungo articolo su Goethe e il classicismo [1846; ora
1962:173-217], dalle sue due monografie maggiori, su Gottsched (1848 e su Lessing [1850].

5 Vedi H.J. Th. Hettner (1850}, ¢ soprattutto la sua storia della letteratura tedesca nel XVIII
secolo [18622;1862b].
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quale costituisce il genuino «esoterico» spirito di Leibniz che «da Les-
sing a Herder venne introdotto nella cultura e nell’ Aufklirung tede-
sca» [19024622-23). Con cid dunque Fischer contesta, almeno per una
parte dell’illuminismo, la validita della nota globale accusa di anti-
storicismo mossa a esso dalla Romantik. In generale poi Fischer par-
tecipa, sia pure da neohegeliano, al nuovo orientamento verso I'illu-
minismo avutosi in Germania con il neokantismo ai cui occhi il pro-
blema dell’illuminismo riacquistava un’importanza filosofica capita-
le e positiva non fosse altro perché, come notava Fischer stesso, «la
strada da Leibniz a Kant passa attraverso le posizioni dell’ Aufkli-
rung»®. In quest’ambito si muovono Zeller (18731, in cui I'eredita della
linea interpretativa hegeliana si combina gia con elementi neokantia-

, Sommer [1892], Dessoir [1894], Vorlinder [1908:] e Windelband
[1878].

Ai suoi risultati migliori I'interpretazione neokantiana giunse con
la monografia di Cassirer il quale intese, con il rilievo da lui dato al
carattere unitario dell’Auf/eld'mng come terreno storico e teoretico su
cui sorgera il criticismo, porre «il primo e indispensabile presupposto
della revisione di quel grande processo che il romanticismo intentd
contro I'illuminismo» [1932:15] e cfr. anche precedenti studi di Cassi-
rer [1917]. Per altra via Cassirer accoglie dunque una preoccupazione
storicistica che fu gia di Danzel e che nel frattempo era stata ripresa
da Dilthey con 'indicazione della «continuita» dello sviluppo dell’il-
luminismo da Leibniz a Kant e con la rivalutazione di tendenze sto-
ricistiche in seno all’ Aufklirung’. A Dilthey aderisce esplicitamente
Ernst Troeltsch, per il quale le ricerche sul Settecento costituiscono
un centro di interesse fondamentale poiché ¢ «a partire dall’illumini-
smo» che il pensiero moderno si ¢ affermato come «formazione e cul-
tura autonoma e mondana di contro alla formazione teologica», ed
¢ soltanto I’ Aufklirung ad aver «trasformato gli spunti e le conseguenze
della laicizzazione politico-sociale-economica in una potenza della vita
pubblica [...] e respinto indietro le forze sovrannaturali della Chiesa
e della teologiax» [1922; vedi 1925:71; e cfr. anche il Troeltsch di scritti
precedenti [1897,1900, e 1907-8].

L’illuminismo visto attraverso Kant, questa «singolare testa di Giano
posta fra due epoche», I’ Aufklirung e 1a Romantik, costituisce infine
il filo conduttore di Max Wundt [1924:1v1, per il quale i risultati pit

6 Vedi Fischer [1902*626). Una vera e propria connessione stretta fra Kant e Lessing & po-
stulata da Fischer anche nel cap. «Lessing e Kant» della sua monografia su Lessing [1881:8-131.

7 Vedi W. Dilthey 11891], e soprattutto [1900; e 1901a]. Che la conquista del mondo storico,
ossia in generale di una concezione storicistica, abbia i suoi inizi nell’illuminismo, & pure la
tesi di F. Meinecke [1936].
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fecondi dell’illuminismo tedesco, direttamente utilizzabili e utilizza-
ti da Kant, si troverebbero nel campo della filosofia della religione
e nella «unione di religione e filosofia» attuata nell’eta di Lessing®.
La linea d’interpretazione tradizionale dell’illuminismo dunque, ini-
ziata da Hegel con la negazione che I’ Aufklirung presentasse un qual-
siasi elemento «speculativo» nel senso in cui Hegel identificava que-
st’aggettivo con la sintetica e unitaria attivita dello «Spirito assolu-
toy», termina nel neokantismo (o almeno in un certo neokantismo) con
’affermazione opposta, ossia che il culmine dell’ Aufklirung sta pro-
prio nel raggiunto sintetico e unitario legame di religione e filosofia,
di fede e ragione. Un esempio d’interpretazione nel quale un auto-
re sostanzialmente neokantiano utilizza ancora tranquillamente il
vecchio schema hegeliano di «criticare» I'illuminismo per «superat-
lo» in una superiore unita speculativa — e proprio perché quel mo-
dulo serve bene in un’ottica di storia del pensiero essenzialmente
geistesgeschichtlich, cioé come pura «storia dello spirito» — & rappre-
sentato dalle divagazioni di W. Oelmiiller (19691 sull’«illuminismo
insoddisfatto».

La rivalutazione dell’illuminismo come un movimento i cui risul-
tati maggiori e positivi si trovano nel campo della filosofia della reli-
gione, ma vi si trovano nel senso che sostanzialmente I’ Aufklirung
riaffermerebbe i principi teologici centrali del cristianesimo e limite-
rebbe con cid notevolmente i «diritti della ragione», costituisce quel-
la che si potrebbe chiamare I'interpretazione di destra dell’illumini-
smo. Per Stiudlin, uno dei primi esponenti di questa linea interpre-
tativa, il problema religioso del XVIII secolo sta tanto con Leibniz
e Wolff quanto con Lessing sotto il segno della conciliazione fra ra-
gione e rivelazione: e anzi il rinvio finale a tale conciliazione indiche-
rebbe I'intima incoerenza del razionalismo illuministico, denuncerebbe
quindi alla luce di un caso particolare il fallimento del razionalismo
in genere e dimostrerebbe percid la necessita di trasformare il razio-
nalismo in un «sopranaturalismo razionale»’.

D’altra parte perd le linee interpretative si intersecano a vicenda
ed elementi di interpretazione da destra possono venir avvertiti pure
in rappresentanti dell’interpretazione tradizionale, come accade ad
es. quando Zeller [1873:307-9] relega in secondo piano i temi di critica
religiosa pur vigorosamente presenti nell’ Aufklirung, limitando i mo-

8 Cfr. Wundt [(1924:443 sgg.). Questa conclusione sull’illuminismo permeato di principi reli-
giosi cristiani ¢ ribadita in Wundt [1934:230].

9 Vedi C.F. Stiudlin [1826: soprattutto IV, 121, 127 sgg., 137 sge., 4661. Un analogo tentativo di ri-
cuperare I'illuminismo al teismo v’¢ in I.H. Fichte [1841%:118-73).
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menti significativi dell’illuminismo semplicemente al deismo che so-
stituisce il teismo e alla teologia naturale che prende il posto di quel-
la rivelata, ma espungendo dalla problematica del periodo le tenden-
ze pit radicali, vale a dire gli indirizzi effettivamente presenti di una
negazione di ogni teologia. Moduli dell’interpretazione di destra so-
pravvivono nei neokantiani anche oggi: per W. Oelmiiller (1969:51) 'u-
nica «modernita» recuperabile dell’illuminismo ¢ 'idea — una tesi
che abbiamo gia incontrato — della conciliazione di ragione e fede,
in particolare il «cristianesimo moderno» di Lessing.

L’interpretazione da destra proseguira poi sul duplice binario di
svuotare da un lato i contenuti razionalistici dell’illuminismo, intro-
ducendovi quanti pid possibile elementi irrazionalistici e mistico-
sentimentali, o attribuendo importanza primaria alla esistente com-
ponente pietistica dell’ Aufklirung; e di contestare dall’altro lato I’au-
tonomia laico-mondana della ragione illuministica, ribadendone in-
vece i legami di dipendenza dalla teologia o comunque dal principio
di autorita rappresentato dalle idee religiose tradizionali. Cosi ad es.
secondo Wieser [1924:15,244] la connotazione «tipica dell’illuminista o
libero pensatore del XVIII secolo» & «un razionalismo ebbro di senti-
mento», il quale costituirebbe poi la fonte «della struttura psichico-
spirituale degli uomini dell’eta classica, della Romantik e della ““Gio-
vane Germania’’». Per Benno von Wiese, forse il pid esplicito fra i
sostenitori recenti di questa linea interpretativa, 'illuministica pro-
testa contro la trascendenza e I'autorita della fede si rovescia nel pro-
prio contrario: cosi ad es. Lessing, al culmine dell’ Aufklirung, postu-
lerebbe «una teodicea che conciliava fra loro la coscienza legata a Dio
e la storia dell’'umanita», sicché attraverso uno stato di lacerante scis-
sione I'uomo «perviene all’'unificazione mistica, alla coincidentia op-
positorum» [1961%:17-18,641, 12]; e cfr. anche scritti precedenti di Wie-
se [1931, e 1941:241-69].

Siamo gia vicini alla dichiarata interpretazione in chiave neoplato-
nica proposta ultimamente da Philipp (1963 a:LIII, LXI, LXIV, XC, XV; e
cfr. 1957]: «la “‘luce’ o la “‘chiarezza’ dello “‘En-lightenment’’ ingle-
se o dell’ Aufklirung tedesca» sarebbe «originariamente e propriamente
la biblica “‘claritas claritatum’’», un concetto che, in quanto «trascen-
dente luce di creazione come fondamento e sostrato dell’intera real-
ta», riassorbirebbe in sé tutti i precedenti motivi della «illuminazio-
ne», dalla mistica neoplatonica medioevale fino al panenteismo rina-
scimentale e al pietismo. Con I'illuminismo inizierebbe dunque una
«nuova valutazione teonoma dell’uomo», ragion per cui sarebbe «in-
dubbiamente ingiustificabile la tendenza di porre I'intera epoca [...]
sotto il segno dell’elemento satanico o della perversione spirituale e
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intellettuale, come oggi spesso avviene in ambienti teologici e anche
non teologici».

E questa una manifesta difesa, da destra, contro la critica da destra
che P'illuminismo comincid a subire in verita assai presto, fin dagli
ultimi decenni del XVIII secolo. D’altronde poi, dopo gli avvenimenti
rivoluzionari francesi e soprattutto dopo il loro radicalizzarsi con I’on-
data giacobina del 1793, gli ambienti legittimistici si accorsero assai
bene come nella sua linea generale (e dunque nonostante le sue con-
traddizioni interne) I'illuminismo avesse costituito la preparazione ideo-
logica della Rivoluzione e che sul terreno teoretico la rivoluzione an-
dava quindi combattuta attraverso la polemica contro quella sua ma-
trice. E comprensibile percid come la preoccupazione di esorcizzare
lo spettro dell’illuminismo raggiungesse le sue punte piu alte nel pe-
riodo della Restaurazione.

La polemica che trovd espressione, come notava Ziegler [1908:v. I,
316) nel «dogma romantico che ogni rivoluzione ¢ un peccato e una
ribellione verso I’ordine divino» si concentrava da un lato contro lo
spirito protestante ritenuto responsabile dell’illuminismo in genera-
le, dell’ Aufklirung tedesca in particolare e della Rivoluzione francese
in ispecie. Coinvolgeva perd anche il cosiddetto «illuminismo cattoli-
co» che nel XVIII secolo era stato adottato, sotto forma di moderato
illuminismo salottiero, soprattutto dall’alto clero, e intendeva razio-
nalizzare almeno ’esposizione della dottrina cattolica al fine di assi-
curarle una maggiore accettabilita. Si ebbero quindi, da parte dell’or-
todossia clericale cattolica, attacchi violentissimi in cui «pietisti», «lu-
terani e calvinisti», «deisti e naturalisti», «indifferentisti, panteisti,
ateisti ed eretici cattolici», «economisti e fisiocratici», nonché Mon-
tesquieu, Voltaire, Rousseau e I'«illuminismo berlinese» vennero tutti,
in medesima misura, ritenuti responsabili di «erigere il popolo a giu-
dice dell’amministrazione statale e delle finanze» e quindi di prepa-
rare la «sovversione dell’ordine politico esistente»'’. Gli attacchi allo
«spirito protestante» come matrice dell’ Aufklirung e percio della ri-
voluzione non provennero d’altronde solo dagli ambienti cattolici. An-
che i legittimisti protestanti non restarono indietro, tant’¢ vero che
gia nel 1803 il predicatore granducale dell’Assia, von Starck (1803:51],
polemizzava contro i principi e il programma dell’ala radicale della
Riforma, ritenendo appunto ch’essi «avrebbero fatto onore anche a
un giacobino del sec. XVIII».

Nel clima poi delle controversie religiose suscitate dalla ripresa in

10 Sj veda, per tutti, la voluminosa compilazione del «prete secolare e cappellano ad Au-
gusta» J.S. Wittmann (1825 soprattutto 590-93].
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Germania delle ricerche teologiche e di critica biblica in senso razio-
nalistico — ricerche iniziate da Rohr (il «cristianesimo razionales) e
Schulthess con intendimenti neoilluministici e da Gebhard su basi
kantiane, e in seguito sviluppate da Schleiermacher, dalle correnti del
«protestantesimo liberale» e, con immissione di temi hegeliani, dalla
scuola di Tubinga con F. Ch. Baur e soprattutto da Strauss' —
la critica da destra si mosse essenzialmente in due direzioni. Da un
lato, attraverso la polemica contro i nuovi razionalisti i quali non
avrebbero fatto che «tirare le conseguenze» della critica biblica il-
luministica dei Semler, Ernesti, Jerusalem e Spalding, si intese col-
pire il razionalismo illuministico nella sua duplice veste di distrut-
tore dell’essenza cristiana fideistica della Riforma e di precursore dei
fermenti rivoluzionari moderati: come vuole colpirlo ad es. Saintes
[1841:103,173,444]. Dall’altro si cercd, mediante un’accentuazione del-
le componenti mistico-sentimentali del Settecento e in collegamento
a esse, di proporre una «resurrezione della fede» la quale avrebbe
dovuto permettere di superare finalmente «ateismo e illuminismos,
responsabili entrambi, come denuncia L. Noack [1853:330), di «tutti
i mostruosi fenomeni dell’epoca moderna». Ma pure in seguito sara
in primo luogo lo spettro della «rivoluzione» a dettare le accuse pid
viscerali.

Per tutta questa critica da destra, che ebbe diffusione anche in ma-
nuali di storia della filosofia, il «superamento» dell’ Aufklirung si pre-
sento in sostanza come un’operazione assai semplice, alla cui riuscita
bastd far muovere in funzione anti-illuministica, e in maniera nem-
meno molto differenziata, uno Hamann, uno Herder e un Jabobi '
il presupposto comune essendo che la reazione anti-illuministica debba
intendersi come il positivo rifiuto, da attuarsi sulle basi indicate dal
teismo romantico, della paventata laica «assolutizzazione dell’uomon:
come si esprime H. Meyer [1950:566-67].

11 Vedi J.F. Réhr 1813], J. Schulthess e J.C. von Orelli 11822, F.H. Gebhard 118221, Di essi
da notizie Stiudlin [1826:306.24,329-331,324.28). Sulla scuola di Tubinga nei suoi rapporti con la
critica biblica razionalistica precedente e su Baur in particolare, vedi Zeller [1865a:267-353
1865b:354-434). Circa Schleiermacher e il suo rapporto con Hegel, cfr. Zeller f1865a:274. Per quanto
riguarda Strauss, la cui Vita di Gest del 1835 ebbe una ripercussione straordinaria (costituen-
do essa fra Ialtro 'occasione esterna dello scindersi della scuola hegeliana in una Destra e in
una Sinistra), il suo maggiore biografo ne sottolinea esplicitamente "appartenenza all’erediti
illuministica (Ziegler [1908: v. 11,584)). La sensibilita di Strauss verso il deismo del Settecento
& d’altronde documentata anche dalla sua rivalutazione critica di Reimarus (vedi D.F. Strauss
[1862)).

12 Vedi in K. Schilling (1953:21), la facilita con cui, una volta definite le istanze dell’illumi-
nismo tedesco «piatti ideali di progresso e di sano intelletto umanon, esse verrebbero «supera-
te» da Hamann, Herder e Jacobi. In modo analogo avviene il «<superamento» anche secondo
il neotomista J. Hirschberger [1955:245).
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2. L'interpretazione di sinistra e la validita dell’ «Aufllirung».

Nell’usare il termine di «linea interpretativa di sinistra» un’avver-
tenza & d’obbligo. Si pud prenderlo in un significato molto generale,
di valutazione del fenomeno illuministico come una emancipazione
dell’uomo dai ceppi della tradizione e dalle forme oppressive con cui
I’autorita religiosa e politica si presentava nel Settecento. A inten-
derla in questo senso lato, I'interpretazione di sinistra comincia an-
ch’essa nell’'ultimo ventennio del secolo XVIII, parallelamente e in
contrasto all’incipiente critica da destra.

Fanno testo al riguardo le celebri affermazioni di Kant, le qua-
li — con laccento posto sulla constatazione che «'illuminismo é
Vuscita dell’'nomo dallo stato di minorita» derivatogli dalla «mancan-
za di decisione e del coraggio di far uso del proprio intelletto senza
essere guidati da un altro», e sul fatto che la parola d’ordine dell’il-
luminismo & quindi I'avere il «coraggio di servirsi della propria in-
telligenza» e «di fare pubblico uso della propria ragione in tutti i
campi» perché solo cosi si acquisterd gradualmente anche «/a liber-
tad di agive» [Kant, 1784:48,50,55], — danno la misura di quanto I'epoca
intendesse se stessa essenzialmente come un movimento di militante
critica pragmatico-operativa, libera da presupposti metafisici pid o
meno dogmatico-sistematici, e fosse perd nel contempo consapevole
che quest’opera di «rischiaramento» non si sarebbe affatto conclu-
sa con il secolo XVIII: tant’¢ vero che alla domanda se davvero si
vivesse «attualmente in un’eta il/luminata», Kant rispondeva che, al
contrario, si viveva soltanto «in un’eta di illuminismo», nella qua-
le tutto il compito consisteva nel togliere gli ostacoli che si frap-
pongono al generale rischiaramento e all'uscita degli uomini dal loro
stato di minorita [1784:54]. La «ragione» illuministica non & qui dun-
que tanto un principio statico, quanto invece, nella prospettiva di
una emancipazione umana generale, uno strumento per trasformare
in maniera continuativa e decisiva la realta esistente. Si sa che Kant
fu tutt’altro che un giacobino; ma & un fatto che questa interpre-
tazione della ragione illuministica come strumento di liberazione
da usare con coraggio e decisione la si ritrova puntualmente anche
nell’ala pid radicale dell’ Aufklirung, in Forster, Knoblauch, Frélich
e Einsiedel, per i quali il punto di riferimento pid immediato ¢ or-
mai la Rivoluzione francese: cosi come pure in Fichte 1'appassio-
nata illuministica (e prerivoluzionaria) denuncia delle condizioni cor-
rotte (e irrazionali) dell’etd assolutistica si salda con I’entusiastica
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acc_o§henza ch’egli tributa, di lf a poco, agli ideali rivoluzionari fran-
cesi®.

L’adesione allo spirito illuministico sopravvisse sostanzialmente al
1815 ¢ alla Restaurazione, il cui programma reazionario deluse anzi
assai presto le aspirazioni di quegli stessi intellettuali e strati della
borghesia che pur avevano rifiutato le conseguenze estreme della Ri-
volggione. La generazione che nell’89 si era battuta per il progresso
pghtlco e culturale in nome dei principi illuministici era diventata
pid cauta, ma non aveva disarmato né totalmente abdicato alle pro-
prie posizioni. In Francia la diffusione delle opere di Voltaire e Rous-
seau raggiunse fra il 1814 e il 1825 i due milioni di esemplari; e an-
che nella Germania del 1822 bastava, a detta di Friedrich Chr;stoph
Perthes ('editore amburghese del Museo tedesco), menzionare fra le
persone pit evolute il simbolico «nome di Voltaire o di Giuseppe IT
e il lorg cuore trabocca di contentezza, mentre la lingua si scioglié
{mmedlatamente»: come riferisce F. Valjavec (1961:361]. Il fatto & che
il nascente liberalismo tedesco stava coagulando intorno a sé parec-
chi_ residui delle istanze illuministiche, i quali anzi ripresero vigore
e si radicalizzarono man mano che dopo le ripercussioni in Germania
della rivoluzione di luglio del 1830 gli elementi democratici andava-
no distaccandosi con pid decisione dal tronco liberale moderato. A
.ricollegarsi sostanzialmente all’eredita illuministica non fu soltanto
il sociglismo utopistico ed egualitario, che con Hess [1837) ¢ Weitling
(1838] riprese istanze gia avanzate dalla frangia giacobina tedesca della
fine del Settecento; prima di esso era gia venuta a delinearsi, con gli
scrittori del movimento della «Giovane Germania», una int:erpreta-
zione liberal-radicale dell’illuminismo la quale andava di pari passo
con il ripudio dei contenuti reazionari dell’ideologia romantica.

Anche per la Sinistra hegeliana I'illuminismo costituf un patrimo-
nio ideologico da rivalutare e utilizzare come arsenale teorico nella
duplice lotta contro il dispotismo dei principi e il cristianesimo dog-
matico loro alleato. S’intende che fu un’utilizzazione assai eteroge-
nea, proprio perché dovette venir via via adattata agli scopi della lot-
ta politico-culturale immediata: cosi Bruno Bauer si riallacciava qua-
si letteralmente a Lessing nel muovere contro la concezione biblica

.1’ Vedi ad es. i suoi Pensieri casuali in una notte insonne (1788:97-1017; e le lettere a Franz
Wilhelm Jung e a Karl Leonhard Reinhold del 10 e 22 maggio 1799 11799:350.53). Un esempio
di sostanziale incomprensione del legame organico illuminismo-Rivoluzione & dato invecepda
Gocthe,_ la cui visione dell’ Aufklirung rimane fino all’ultimo quella di un moderato. La Rivolu-
zione gli dovette percid apparire sino alla fine della sua vita come «la grande sciagura di un
mdegnp sovvertimento dello Stato» (nell’annuncio editoriale delle sue opere del 1826 1826:554])
come infine «la sciagura concentrata dell’egualitarismo parigino» [1827:768). o

»
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ortodossa, ma per concludere [1838:xx111 che avendo la «rivelazione»,
comunque la si concepisca, un carattere assolutamente «contraddit-
torion, bisognava rivalutare soprattutto I'illuminismo pit radicalmente
antireligioso'; il fratello di Bruno, Edgar, poneva con uguale coe-
renza polemica I'accento sull’ala materialistico-atea e giacobina del-
Pilluminismo tedesco'’; mentre Koppen [1840:30-35], altro membro at-
tivo del berlinese «Circolo dei dottori» in cui allora I’opposizione li-
berale aveva assunto le posizioni filosoficamente pid significative, uti-
lizzava contro la reazione prussiana impersonata da Federico Guglielmo
IV perfino la leggenda di Federico II eroe della illuministica liberta
di pensiero. Appartengono a questo periodo anche le simpatie illumi-
nistiche di Feuerbach e il suo interesse specifico per lo spinozismo,
che era stato d’altronde I'ideologia militante adottata in trascrizione
piti 0 meno materialistico-atea dall’ala progressista dell’ Aufklirung .

L’interpretazione e rivalutazione liberal-democratica dell’ Aufkld-
rung, dopo aver manifestato i suoi temi di fondo negli anni trenta
e quaranta dell’Ottocento, continuera a costituire anche in seguito
un filone di notevole interesse. La sua presenza, sia pure come un’e-
co piti o meno viva, & avvertibile non solo in alcune storie della lette-
ratura (con gli esempi illustri dei gia ricordati Gervinus e Hettner)
e in qualche manuale di storia della cultura (come ad es. in Scherr
(1876%:413.518] e Steinhausen [19137), ma ugualmente in monografie
specialistiche come il libro di Stahr (18591 su Lessing o di Justi [1866]
sull’epoca di Winckelmann, i quali appunto nell’aderenza sia pur lon-
tana a quella linea interpretativa (sostanzialmente pit prossima alle
illuministiche istanze di rinnovamento pragmatico) riescono ancora
a dare dell’ Aufklirung un quadro pit fedele che non uno Scherer [1883)
o uno Schmidt (1884 o un Treitschke [188¢%], per ricordare i nomi dei
maggiori fra coloro in cui invece il filone liberal-democratico & ormai
largamente cancellato ed espunto (o si avvia a esserlo) dalla incipien-
te prospettiva storiografica bismarckiano-nazionalistica.

14 Vedi appunto in B. Bauer [1843], le rivalutazioni di Matthias Knutzen [152.153), Dippel
(176821 ed Edelmann [204-36]. Ma anche il Cristianesimo svelato del 1843 & pieno di riferimenti
a Edelmann e al materialismo di Holbach (vedi E. Barnikol (1927:92,94,96-98]).

15 Vedi ad es. in M. von Geismar [1846], pseudonimo di E. Bauer, la riabilitazione di Jo-
hann Heinrich Schulz (nel v. ITT) e di Knoblauch, «I’instancabile avversario del soprannaturale
e dei miracoli» (nel v. V).

16 e simpatie illuministiche di Feuerbach sono documentate dall’ottimo studio su Bayle
del 1838 (Pierre Bayle. Ein Beitrag zur Geschichte der Philosophie und Menschheit: ora in Feuer-
bach 11960)); quelle spinoziane dalla parte dedicata a Spinoza nella Geschichte der neueren
Philosophie von Bacon von Verulam bis Benedikt Spinoza del 1833-1847 (cfr. Feuerbach
119594:292-384]) nonché dai riferimenti a Spinoza nelle lezioni all’universita di Erlangen del 1835
(trascrizione materialistica di Spinoza in Fenerbach, Spinoza und der Sensualismus (1959b:395-96)),
e dall’articolo Spinoza und Herbart del 1836 [1959b:400-16].
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Ogni volta, comunque, che quel filone o la sua eco ricompaiono
nelle interpretazioni dell’ Aufklirung, i suoi contrassegni sono abba-
stanza visibili. Innanzitutto essi si sostanziano in un rifiuto del giu-
dizio di condanna sommaria avanzato a suo tempo dai romantici, in
un invito a una maggiore cautela critica: e ciog, in generale, nell’invi-
to (vedi G. Funke [1963b:1,53,62-63]) a non rinchiudersi, per valutare
I’ Aufkeldrung, in un «convenzionale» accoglimento delle «categorie degli
avversari romantico-idealistici di quel movimento» e in particolare
a non utilizzare tout court lo Sturm und Drang e Herder in ispecie co-
me un supposto superamento irrazionalistico dell’illuminismo, poi-
ché soprattutto in Herder gli appelli all’elemento razionale umano
assolvono ancora a essenziali finalita di tipo illuministico.

In secondo luogo, e cid in chiara antitesi all’interpretazione di de-
stra, 'illuminismo viene ancora visto, in una prospettiva sostanzial-
mente liberal-democratica, come un umanismo laico che nelle sue forme
pid conseguenti dovette necessariamente arrivare alla rottura con la
concezione cristiana tradizionale'. Nella ricostruzione storiografica
dell’illuminismo sotto questo profilo, il quadro & destinato ad ampliarsi
notevolmente perché entrano nella considerazione quelle componen-
ti materialistiche o (al limite) materialistico-ateistiche che nell’inter-
pretazione tradizionale di ispirazione hegeliana erano state svalutate
come un’unilateralita astratta al pari dell’illuministico «cattivo intel-
letto» e dall’interpretazione di destra emarginate come elementi es-
senzialmene estranei all’ Aufklirung. La rivalutazione degli indirizzi
materialistici, iniziata con la Storia del materialismo di Lange [1866] e
proseguita in parte con le ricerche di Zart [1881] sull’influenza del-
I'empirismo inglese sull’ Aufklirung, giuoca un ruolo molto importan-
te nella monumentale Storia dell’ateismo di Mauthner, il quale
[1963a:161-370, 461-82; ¢ 1963b:3-72] fa convergere il suo interesse sulla tra-
scrizione materialistica di Spinoza gia tentata dall’ala radicale dell’il-
luminismo tedesco. Che nell’ Aufklirung & presente «una tendenza for-
temente materialistica» e che I'illuminismo comunque non si esauri-
sce nelle semplici forme teistiche e deistiche ¢ una conclusione cui
giungono pure Ermatinger [1935:176] e Valjavec [1961:125 sgg].

In terzo luogo i riflessi della rivalutazione «liberal-democratica» del-
I'illuminismo sulle successive interpretazioni si fanno sentire nella di-
scussione intorno al significato generale da attribuire alla linea di svi-
luppo del pensiero tedesco da Leibniz a Kant.

17 Cfr. B. Groethuysen [1930: 217-18]; ma anche P. Hazard [1949a:58 sgg.1 «sul dio dei cristiani

messo sotto processo», nonché altre sue considerazioni sul tema [1949a:78 sgg.; 1949b:163 sgg.]; €
C.L. Becker [1963)°.
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Sia pure per motivi diversi, gli interpreti hegeliani, quelli neokan-
tiani e anche gli interpreti di destra avevano considerato quella linea
come una linea di sviluppo positiva. Ne avevano giustificato la posi-
tivita o osservando che si trattava di una linea che in fin dei conti
rappresentava una fase della necessaria autorealizzazione della «ra-
gione speculativa» oppure semplicemente perché in essa risiedeva la
«preistoria» del criticismo kantiano o, infine, perché il punto termi-
nale dello sviluppo doveva vedersi come una rinnovata conciliazione
fra ragione e fede.

Secondo l'interpretazione di sinistra, ora, non sembra pit cosi pa-
cifico che della linea «da Leibniz a Kant», almeno nel senso in cui
la propongono hegeliani, neokantiani e interpreti di destra, si debba
dare un giudizio positivo per quanto riguarda le problematiche ch’essa
permetterebbe di risolvere. Bolin e Jodl osservano anzi che essa svuo-
terebbe e vanificherebbe alcune delle istanze fondamentali avanzate
dall’illuthinismo, fra cui in primo luogo la netta separazione-
opposizione tra fede e ragione che a partire da Bayle costituisce un
postulato dell’illuminismo pid genuino. In questo contesto I'influen-
za della Teodicea leibniziana, «che per lungo tempo venne considera-
ta come la riuscita soluzione delle contraddizioni tra fede e ragione
instancabilmente sottolineate da Bayle» avrebbe avuto I'effetto di oscu-
rare un intero rilevante filone della problematica illuministica: e cio
tanto pid, quando si considera che «la reazione cosi iniziata ottenne
sul finire del secolo un essenziale consolidamento grazie all’atteggia-
mento conciliante nei confronti della fede tenuto da Kant, sulla cui
scia si svolse poi un indirizzo che tese deliberatamente a una rottura
con le tradizioni dell’eta illuministica» (W. Bolin-F. Jodl, (1960:106-71).
Sono sostanzialmente le stesse riserve che anche Mauthner manterra
sia nei riguardi di Leibniz, che «nella storia della liberazione dello
spirito non merita il largo spazio che tradizionalmente la storia della
filosofia gli assegna» [19632:202], sia nei confronti di Kant la cui criti-
ca delle «finzioni» metafisiche «avrebbe potuto diventare distruttiva
[...] se egli non si fosse arrestato dinnanzi ai concetti teologici»
[1963b:30].

Un posto a sé nell’interpretazione da sinistra occupa la linea inter-
pretativa marxista. A prima vista sembrano ancora sussistere certe
affinita di valutazione fra Marx e la linea liberal-democratica, quan-
do nel 1845 Marx scrive che «I’illuminismo francese del secolo XVIII,
e specialmente il materialismo francese, non & stato solo una lotta con-
tro le istituzioni politiche esistenti, contro la religione esistente e la
teologia esistente, ma & stato anche una lotta aperta, esplicita contro
la metafisica del secolo XVII e contro ogni metafisica», alla quale, or-
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mai «diventata insipida» fin dal principio del secolo poiché da essa
erano venute separandosi le scienze positive, fu Bayle a far perdere
«ogni credito» dal punto di vista teorico. Nel clima della critica con-
tro la metafisica hegeliana che Marx andava compiendo in quegli an-
ni, I'accento posto sul ruolo di rottura antimetafisica esercitato dal
materialismo francese esprimeva, sul piano generale, il rifiuto della
veduta tradizionale (hegeliana) secondo cui dopo Kant e lo sviluppo
postkantiano dell’idealismo (sulla linea appunto «da Kant a Hegel»)
l’illulp.inismo non avesse pit nulla da dire e la sua problematica fosse
ormal interamente emarginata ossia priva di importanza filosofica per-
ché largamente «superata» dall’idealismo speculativo. Mentre inve-
ce, identificando nel materialismo il nucleo pit genuino e avanzato
dell’illuminismo e vedendo nella filosofia speculativa di Hegel la re-
staurazione appunto di quella «metafisica» che dall’illuminismo (ma-
terialismo) era stata «messa fuori combattimento», Marx poteva as-
segnare a un nuovo «materialismo ora completato dal lavoro della stessa
speculazione e coincidente con I'umanismo» il compito di portare a
termine «l’attacco alla metafisica speculativa e a ogni metafisica» (cfr.
Marx [1972a: 139-41]).

Ma in tutto cio & gia insita la differenziazione di Marx innanzitut-
to daua linea di Bruno Bauer, quando poi Marx rileva che il materia-
lismo illuministico, come ogni materialismo tradizionale, ha certo con-
notati di astrattezza e unilateralitd, ma che essi non risiedono dove
li ha visti Hegel (e Bauer), cioé non esprimono tanto un’insufficien-
za al livello dei concetti, della pura teoria, quanto invece una carenza
nel complessivo campo teorico-pratico dell’operare umano: ossia de-
rivano dal fatto — come Marx [1972:3,5] spiega nelle Tesi su Feuerbach
— che quel materialismo, cogliendo «I’oggetto, la realta, la sensibili-
ta solo [...] sotto forma dell’obbietto o dell’intuizione», ciod unilate-
ralmente, in modo puramente recettivo o teorico, e non invece «co-
me attivitd sensibile umana, prassi», perviene solo alla «intuizione de-
gli individui singoli e della societa borghese», ma non gia a corregge-
re le contraddizioni di quella societa.

Poiché dunque I'illuminismo & nella sua realizzazione pid alta una
descrizione o specchio fedele della societa borghese e delle sue con-
traddizioni, la dottrina illuministica dovra, perché la si possa spiega-
re e comprendere, venir verificata mediante un puntuale riferimento
suo alle condizioni e tendenze oggettive della societa del tempo, te-
nendo' infine presente che I'illuminismo effettivo sta molto spesso non
tanto in questa o quella convinzione teorica quanto nell’azione prati-
ca degli uomini entro il contesto della loro societd. Cosf ad es., rileva
Marx altrove, [1972b:424,426] sul piano concettuale la teoria dell’utili-
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tarismo e dell’utilita, «questa astrazione apparentemente metafisica,
deriva dal fatto che nell’ambito della moderna societa borghese tutti
i rapporti sono sussunti praticamente sotto I'unico rapporto astratto
del denaro e del commercio», epperd allora questa teoria come co-
scienza «corrispondente alla pratica borghese» rappresenta «un pro-
gresso audace e aperto, una illuminazione profana nei confronti delle
mascherature politiche, patriarcali, religiose e sentimentali che ab-
bellivano lo sfruttamento sotto il feudalesimo»; e sul piano dell’azio-
ne pratica umana & ad es. dopo la caduta di Robespierre, appena allo-
ra, che «!’illuminismo politico, che aveva voluto sorpassare se stesso,
che aveva vissuto una fase di esaltazione, comincia [...] a realizzarsi
prosaicamente», diventando (fra I’altro) I'«illuminismo reale della pro-
prieta fondiaria francese, la cui organizzazione feudale era stata fran-
tumata dal martello della rivoluzione e che ora il primo ardore feb-
brile dei molti nuovi proprietari sottopone a una coltura intensiva»
(1972a:137). In conclusione, e per quanto riguarda la connessione fra
elaborazione teoretica e realta sociale nelle teorie illuministiche, ap-
pare che con un processo di astrazione I'illuminista ricava le sue teo-
rie dalle reali relazioni reciproche in cui egli si trova con gli altri uo-
mini, «e nient’affatto dalla riflessione e dalla pura volonta»; e che
poi perd egli spaccia questa esistente realta sociale come la realizza-
zione concreta proprio di quelle categorie che in precedenza e per
via di astrazione erano state ricavate appunto da quei medesimi rap-
porti empirici: un metodo questo, conclude Marx [1972b:425], «che &
in tutto e per tutto speculativor.

11 criterio metodologico che queste considerazioni marxiane sulle
teorie illuministiche implicano, sta alla base della successiva interpre-
tazione marxista non solo dell’illuminismo in generale, ma anche, con
Mehring, Lukécs e oltre, dell’ Aufklirung tedesca in particolare. Per
gli interpreti marxisti lo stesso diseguale sviluppo interno dell’illumi-
nismo, cosf ricco di differenziazioni (quelle ad es. tra illuminismo in-
glese e francese e Aufklirung), di squilibri (fra le intenzioni program-
matiche e i risultati) e di contraddizioni (nel campo ad es. dei rappor-
ti tra filosofia e religione), diventa comprensibile pid a fondo soltan-
to a condizione di vedere anche le differenziazioni, gli squilibri e le
contraddizioni come altrettanti modi in cui sul piano teorico-
concettuale si riflettono determinati rapporti sociali di classe.

Se Mehring accentuava il fatto che, privo di un sostegno di classe
paragonabile a quello esercitato invece dalla forza reale della borghe-
sia inglese e francese, «’“‘illuminismo tedesco” si librava astrattamente
nel vuoto», & poi proprio questo carattere di marcata elaborazione
concettuale astratta presentato dall’ Aufklirung a venire utilizzato da
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Lukdécs [1965:13] come un segno diagnostico o chiave interpretativa a
rovescio: se & vero infatti che gli illuministi tedeschi, «posti sulle spalle
dei loro predecessori inglesi e francesi hanno sviluppato a un pid alto
livello le idee dell’illuminismo», questo elevato livello nel processo
di astrazione non fa per converso che mettere in luce, con maggiore
evidenza che in Francia, le contraddizioni che si celano nel fondo del-
I'intera ideologia illuministica. La contraddizione fondamentale con-
siste per Lukdcs [1956:46] in cid, che rivelandosi «’illuministico “‘re-
gno della ragione’” [...] come ‘‘regno della borghesia’’», anche il «cam-
mino del progresso e dell’umanesimo, che I'illuminismo si rappresen-
tava con decorso lineare, si rivela un intrico di contraddizioni»: e al-
lora perd anche lo svolgimento interno dell’illuminismo sara tanto pid
incerto, diseguale, quanto pit incerto, diseguale e contraddittorio &
il terreno borghese su cui esso si muove, e I'intrico delle contraddi-
zioni nell’ideologia illuministica sara di conseguenza nell’ Aufklirung
tedesca pid pronunciato che non altrove.

Nell’interpretazione marxista dell’illuminismo la prospettiva da si-
nistra contiene dunque anche chiari elementi di una critica da sini-
stra: I'illuminismo & cioé¢ un movimento di progresso e di emancipa-
zione umana sul piano ideologico nella misura in cui la borghesia &
una forza sociale rivoluzionaria, mentre & un movimento di compro-
messo ideologico e di conservazione nella misura in cui la borghesia
entra in compromessi di fatto con i gruppi di potere feudali (come
in Germania), o anche nella misura in cui con pid coerenza essa non
va oltre la realizzazione dei propri interessi-privilegi esclusivamente
classisti.

Dal punto di vista di questi complessi processi di interazione fra
le elaborazioni teoriche illuministiche e la realta sociale borghese, il
quadro che Marx diede dell’etica kantiana come punto culminante
dell’elaborazione filosofica del Settecento tedesco venne assunto da
parte dell’interpretazione marxista — e salvo naturalmente le neces-
sarie verifiche filologiche quando si esamina questa o quella corrente
interna dell’illuminismo tedesco — come una caratterizzazione ten-
denzialmente valida per I'intera eta dell’ Aufklirung. «Mentre la bor-
ghesia francese si innalzava al dominio — scriveva Marx [1972b:187-89]
— e mentre la borghesia inglese, gia emancipata politicamente, rivo-
luzionava I'industria e si assoggettava l’IncFia politicamente e tutto
il resto del mondo commercialmente, gli impotenti borghesi tedeschi
riuscirono ad arrivare soltanto alla “‘buona volonta”.» Se «Kant si
appagd della pura e semplice ‘‘buona volonta”, anche quando essa
rimane senza alcun risultato, e pose 'attuazione di questa buona vo-
lonta [...] nell’al di la», cid «corrisponde completamente all’impoten-
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za, alla depressione e alla miseria dei borghesi tedeschi, i cui meschi-
ni interessi non furono mai capaci di svilupparsi in interessi comuni,
nazionali, di una classe», e i quali «non si accorsero che alla base di
quei pensieri teorici dei borghesi erano interessi materiali e una vo-
lonta condizionata e determinata dai rapporti materiali di produzio-
ne». Kant insomma «separd quell’espressione teorica dagli interessi
che essa esprime, fece delle determinazioni della volonta, material-
mente motivate, del borghese francese, autodeterminazioni pure del-
la “libera volonta™ [...], e le trasformd cos{ in determinazioni ideolo-
giche puramente concettuali e in postulati morali».
L’interpretazione marxista pid recente mirera quindi da un lato a
depurare per quanto possibile I’ Aufklirung dai pronunciati connotati
idealistici con cui volle caratterizzarla la storiografia tradizionale: pro-
cesso di revisione, questo, che investe anche I'etd di Leibniz, della
quale viene tentata un’interpretazione che ne recuperi le componen-
ti progressiste antimetafisiche, laiche e, al limite, materialistiche '®.
E tendera dall’altro (reincontrandosi qui con certe linee dell’inter-
pretazione radicale) a rivalutare espressamente nel Settecento tede-
sco un patrimonio materialistico e ateistico nel quale le istanze illu-
ministiche sarebbero giunte a esetcitare I'unica vera rottura con la
tradizione autoritaria®”. Riprende parallelamente I'interesse per le
polemiche che nella tarda Aufklirung si riaccesero intorno a Spinoza
e allo spinozismo panteistico. La ricezione di Spinoza da parte degli
illuministi tedeschi della fine del secolo sembra infatti agli interpreti
marxisti una introduzione clandestina del materialismo, nel senso che
le correnti progressiste dell’ Aufklirung, pur non osando assumere, per
intrinseca debolezza, una posizione apertamente materialistica, ne cer-
carono e trovarono tuttavia un surrogato nel panteismo spinoziano
ossia in un materialismo sotto vesti teologiche: quanto criptospinozi-
smo abbia agito gia nei protoilluministi tedeschi & stato mostrato dal
libro di S. Wollgast [1972:368] sul panteismo in Germania. Ne conse-
gue una rivalutazione degli elementi spinoziani non solo in Lessing,
Herder e nel giovane Goethe, ma anche (risalendo indietro) un recu-

18 Cfr, V.I. Cuémarév 119601, W. Pfoh 119651, G. Stiehler [1966], con testi di Stosch, Lau
¢ Gabriel Wagner. Vedi anche Lukécs [1959:115,118]; e anzi Lukdcs [1954:X11) non esita a defini-
re in generale «I’evoluzione progressiva della Germania» come una linea pressoché omogenea
che andrebbe «da Lessing a Heine, da Leibniz a Hegel e a Feuerbachy.

19 Cfr. O. Finger [19615;19615;1961c], G. Stiehler [1961a;1961b;1961c;1961d); M. Buhr (autore, as-
sieme a Finger, di uno studio su Zweyer guten Freunde vertrauter Briefwechsel vom Wesen der
Seele (1961], un anonimo carteggio del 1713 di psicologia materialistica); W. Krauss [1960], sul-
' Antiphddon di Carl Spazier, del 1785; G. Mende 11962]; E. Adler 119601; W. Dobbek [1955);
J.J. Moskovskaja (19541 su Frohlich e Ziegenhagen; A.V. Gulyga [1958]; G. Steiner [1959).
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pero delle componenti spinoziane di Leibniz. E lo spinozismo qella
fine del secolo illuministico verrebbe cosi a costituire, lungo la ll.ne.a
Lessing-Herder-Goethe, un non trascurabile contrappeso mat.e.rlah-
stico al contemporaneo idealismo trascendentale di Kant: a con,dlzxone,
naturalmente, che sotto il travestimento teologico si co_lga ] essenza
materialistica di quello spinozismo particolare e non lo si spacci inve-
ce, come vorrebbe I'interpretazione urazmnahstx;a ad es. di Korff,
per un rinnovamento della religione. Il lavoro di H. qudqer [1960:
soprattutto 20, 34, 51, 53, 176, 182] da in proposito parecch’x' chiarimenti.
E evidente qui il contrasto di fondo soprattutto con I'interpretazione
di destra dell’illuminismo; ma d’altra parte la stessa llpea interpretati-
va da destra viene spiegata dagli interpreti marxisti come un feno-
meno storico inevitabile. Man mano infatti che la borghesia si allontapg
dalle proprie origini rivoluzionarie, essa non solo perde la capacita
organica di cogliere I'importanza progressista de'l proprio passato il-
luministico, ma non ha nemmeno interesse a coglierla, p_erche la riva-
lutazione di quelle istanze rivoluzionarie (lotta c'lel raz'lonz.de_ contro
I’irrazionale, del necessario contro l’accidgntale, d;l valori sqcmh contro
I’asocialit) potrebbe costituire a livello ideologico un per'lcolo ogget-
tivo per la classe borghese ormai consol{data, in quanto Flmettgrebbg
in discussione gli attributi di eternita e 1mmu§abﬂ1Fa dei vglorx su cui
questa classe ha costruito il proprio p;edgm’lmo 1deqlog1c9. .
Le successive ricezioni e interpretazioni di un patrimonio storico
rappresentano sempre, in senso lato, 1’_ir3dic_e della sua efficacia o pori
tata pratica, ciot poi della sua capacita <':11 operare sugh uomini (a
livello dell’influenza ideologica) ben al di la delle realizzazioni con-
tingenti che quel patrimonio concettua.le pud aver avuto ne'll\a prassi
immediata, nella societa e nell’ideologia Flel perlczdo in cui & sorto.
Ma proprio i modi particolari in cui I'eredita di un’epoca viene accol-
ta o respinta, la trascrizione e trasformgzwne oppure lg diversa ac-
centuazione che le sue istanze problematiche subiscono, il perpetuarsi
di luoghi comuni nella sua valutazione o il ripetersi di equivoci e tra-
visamenti citca la funzione del suo patrimonio conce:ttue}le: tutta questa
fenomenologia del processo di mediazione con cui le idee di un’epo-
ca passano alle generazioni successive € un aspetto dgl quale non 511
pud prescindere quando, alla fine, si voglia tentare di decidere quali
componenti di un patrimonio storicamente delimitato di istanze e pro-
blemi (com’e P'eta di Lessing) siano storicamente esaurite, 0ssia ab-
biano iniziato e concluso la loro funzione di idee operative nell’am-
bito circoscritto di quell’epoca, e quali invece abbiano ancora qual-
cosa da dire al «presente» storico nostro, in una loro trascrizione o
trasvalutazione moderna.
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L’indicazione di maggior peso in merito a cid che nella problema-
tica illuministica costituisce la parte storicamente esaurita e conclu-
sa, o rappresenti eventualmente la parte tuttora aperta e suscettibile
di sviluppi moderni, ¢ comunque ancora il secolo illuministico stesso
a dovercela fornire. Infatti anche il secolo di Lessing si & innanzitut-
to trovato davanti a un’eredita filosofico-culturale del passato nei cui
riguardi ha dovuto decidere: di alcune componenti di essa ha dato
un giudizio negativo senz’appello, rifiutandole come tematiche che
gia allora apparivano regressive, ossia avevano perduto la loro vitali-
ta, cioe poi la capacita logico-storica di servire da criteri operativi nella
vita degli uomini, o che semmai, al limite, erano ulteriormente uti-
lizzabili soltanto nelle nuove forme in cui con un processo di trascri-
zione radicale erano state rimodellate dall’illuminismo stesso. Altre
componenti della medesima eredita filosofico-culturale, spesso rima-
ste in precedenza offuscate o sepolte, subirono invece una spinta di
elaborazione in avanti tale, che a esse il movimento illuministico po-
té appoggiarsi sia nell’elaborazione delle sue prospettive teoriche quan-
to nella sua azione pragmatica di trasformazione della societa. Sono
evidentemente quest’ultime le componenti che I'illuminismo stesso
considerava i propri antecedenti logico-storici funzionali e vitali. Nella
misura in cui la loro tensione problematizzante (teorico-pratica), pur
dopo I'elaborazione concettuale e I'applicazione pragmatica che 'eta
di Lessing ne ha fatto, sussiste tuttora, oppure presenta dei residui
che debordano dalla soluzione illuministica, bisognera concludere che
quelle componenti continuano a costituire antecedenti che hanno qual-
cosa da dire anche per il presente attuale. Il secolo di Lessing ha poi
a propria volta proposto soluzioni sue, spesso geniali e originali, in
ordine ad almeno quattro grossi complessi problematici: la questione
del metodo razionalistico come criterio d’indagine della realta, la fon-
dazione in senso moderno dell’estetica come scienza autonoma, il rap-
porto fra ragione e fede sotto I’aspetto di rapporto fra filosofia e reli-
gione e (al limite) di antinomia fra razionale e irrazionale, infine la
concezione della storia come pragmaticita.

Una prima indicazione circa il grado di validita oggettiva e verita
delle medie concettuali illuministiche & costituita quindi dalla misura
in cui esse presentano omogeneita e congruenza funzionale con le lo-
ro istanze storico-materiali, ossia con i problemi reali (di quel tempo
e di quella societa) che il processo di mediazione doveva chiarire e
avviare a soluzione. Percio le questioni che I’ Aufklirung lascia aperte
e quindi tramanda e affida a ulteriori problematizzazioni ed elabora-
zioni sono da individuare e scaturiscono nei punti in cui la tentata
mediazione storico-razionale diverge e si allontana dalle istanze storico-
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materiali: eludendole per scarto nell’eterogeneita ossia per mancanza
di congruenza con loro, ogni qualvolta di fronte alle situazioni pro-
blematiche nuove le mediazioni concettuali proposte imboccavano la
via della minore resistenza e intendevano risolvere problemi specifi-
camente nuovi servendosi di criteri metodologici e di coordinate as-
siologiche mutuati di peso dalla tradizione. Assieme alle soluzioni fal-
lite, I’ Aufklirung tramanda in questo caso 'inventario di un complesso
di istanze storico-materiali ch’essa ha bensi avvertite, ma non ¢ riu-
scita a padroneggiare, e il cui permanere come residui non mediati
costituisce per il pensiero ulteriore uno stimolo a problematizzare nuo-
vamente quei residui e ad elaborare strumenti concettuali pid fun-
zionali alla loro mediazione e soluzione in prospettiva.

Una seconda indicazione circa la verita o (in definitiva) validita
logico-storica delle conclusioni illuministiche & data invece dalla mi-
sura in cui, soddisfacendo interrogativi e quesiti posti dalle istanze
storico-materiali del suo tempo, la soluzione illuministica abbia for-
nito pit di quanto a essa era stato richiesto: ossia abbia presentato
mediazioni che di quelle istanze chiariscono non solo gli aspetti par-
ticolari contingenti, ma ne investono pure le componenti pii genera-
li e tendenti all’'universale. Assieme alle riuscite soluzioni particola-
ri, I’ Aufklirung tramanda in questo secondo caso un patrimonio di
medie concettuali che in virtd della loro generalita storico-razionale
contengono indicazioni in qualche modo congruenti con I’esperienza
delle generazioni successive, e che il «presente» attuale pud quindi
utilizzare o trascegliere come antecedenti logico-storici della sua stessa
problematica. Ossia sf come soluzioni, presentate dalla storia, di ri-
correnti problemi umani, ma con I’avvertenza che il patrimonio delle
soluzioni o medie concettuali (storico-razionali) illuministiche puo ser-
vire, cioé essere funzionale rispetto all’esperienza del presente ossia
poi (in concreto) rispetto ai quesiti e interrogativi che il presente ha
da risolvere, soltanto nella misura in cui I'attuale esperienza del pre-
sente sappia individuare e scegliere, in quel patrimonio, quegli ante-
cedenti che non sono negativi rispetto alle istanze storico-materiali
con cui il presente stesso ha da fare i conti, che non si rivelino insomma
di segno contrario alla tendenza o direzione dell’'umano progresso.

Un giudizio complessivo sull’eta di Lessing comporta quindi certa-
mente, a conclusione della ricerca, una valutazione anche dell’eredi-
ta che " Aufklirung lascia. Ma per capire (ciog poi giudicare e, in pro-
spettiva, utilizzare operativamente) fallimenti, tentativi e riuscite, gli
uni e le altre condizionati dal modo in cui la coscienza illuministica
si & comportata di fronte alle istanze storico-materiali del suo tempo,
& in definitiva alla pit rigorosa possibile ricostruzione dei fatti stessi
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che occorre ritornare: dove gli ordini di fatto da ricostruire sono tan-
to le istanze storico-materiali di fondo che hanno premuto sugli Auf-
klarer, quanto e non meno le mediazioni storico-razionali con cui essi
hanno inteso soddisfare e padroneggiare quelle istanze.

3. Lessing: «leggenda» e chiave

Al fine di una ricostruzione particolareggiata dell’ Aufklirung la storia
delle interpretazioni del Settecento tedesco offre pero, di per sé pre-
sa, un aiuto anch’esso molto relativo, non fosse altro perché le valu-
tazioni che dell’ Aufklirung vengono date sono, se & possibile, ancora
piti divergenti fra loro di quelle concernenti I’illuminismo in generale.

Basterebbe, per cominciare, ricordare la questione, tuttora aperta, di
quale sia il patrimonio filosofico che ha pit influenzato I’ Aufklirung nel
suo complesso, se cioe I'illuminismo tedesco stia sotto il segno di Leib-
niz, di Wolff o di Spinoza; o se al contrario queste influenze tradizio-
nalmente considerate positive si rivelerebbero invece negative e nien-
t’affatto salutari.

Cosi alla tesi variamente elaborata di un Leibniz padre ideale del-
I’ Aufklirung per la sua funzione di stimolo positivo sia in senso raziona-
listico quanto in direzione di una visione dinamica (e, al limite, storici-
stica) del reale®, si contrappone direttamente I’antitesi secondo cui
I'influenza di Leibniz non solo sarebbe stata largamente sopravalutata,
ma, nella misura in cui si verifico, avrebbe avuto un’impronta prevalen-
temente conservatrice (Funke [1963b:15,90], H.M. Wolff [196329,197],
F. Mauthner [1963a: 208]). Analoghe divergenze interpretative si verifi-
cano per Wolff. Accanto e contro la concezione tradizionale che esten-
de a tutto il secolo i connotati wolffiani, si presenta I'ipotesi che il Set-
tecento tedesco sia stato assai meno wolffiano di quanto comunemente
si crede (K. Fischer [1902+633), Cassirer [1932:12-13, 247 sgg], H.M.
Wolff 119632 155 sgg. 192 sgg.3, Philipp [1963a:L,C-CI}, Mende [1962:1162]).
Alla convinzione, inoltre, che nel contesto dell’ Aufklirung bisogna rico-
noscere comunque a Wolff una certa funzione di progresso, si oppone
la tesi di quanti vedono in lui soltanto prevalentemente un ostacolo al-
lo sviluppo dell’illuminismo pit radicale®’. E I'influenza di Spinoza?

20 Vedi ad es. Zeller (1865¢:116-18); K. Fischer [1902:22-24); Cassirer (1932:175 sgg.); E. Stahle-
der [1964:26 sgg.), secondo cui Leibniz opererebbe in vista di un risveglio del sentimento nazio-
nale tedesco; Valjavec [1961:143.44); A. Zempliner [1960;1962:7671.

21 Cosi H.M. Wolff (196321411 La posizione sostanzialmente conservatrice che avrebbe il
wolffismo @& sottolineata da Steinhausen [19132:381); Scherer {1908 11:354); P. Rilla [1958:340}; Zem-
pliner (1962:759,767,773); Valjavec [1961:145-49].
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Hazard [1949b:46] e Philipp [1963a:XLVIII, pur da prospettive opposte
(umanistico-laica per 'uno, neoplatonico-religiosa per Paltro), ritengono
che I’ Aufklirung stia sotto il segno di Spinoza; Kuno Fischer [1902*
6351, Valjavec [1961:103] e Funke [1963b:15), di contro, affermano la to-
tale incomprensione illuministica per Spinoza, salvo un marginale re-
vival spinoziano nell’ultimissima fase dell’ Aufklirung. Per Mauthner
invece «Spinoza [...] avrebbe potuto diventare il filosofo dominante
dell’illuminismo, se per pid di un secolo ogni suo seguace non fosse sta-
to certo di incontrare condanna e persecuzione»®. Per gli interpreti
marxisti poi, a cominciare da Mehring, I'utilizzazione di Spinoza in
maniera progressista (panteistica e, al limite, materialistico-ateista)
da parte dell’ala pid radicale dell’ Aufklirung & un punto fermo.

E ancora: & proprio vero che I' Aufklirung & caratterizzata da una
forte componente di razionalismo piéi 0 meno astratto, come si insi-
ste a dire da Hegel in poi; o & invece assai meno razionalistica (o astrat-
tamente razionalistica) di quanto comunemente si pensa, a patto na-
turalmente di assegnare agli innegabili connotati razionalistici una di-
mensione e portata diversa da quella che in esse vi vede I'interpreta-
zione tradizionale’? Ed & vero, ancora, che il secolo dell’ Aufklirung
abbia un orientamento essenzialmente antistoricistico, teoria che dopo
esser passata dal romanticismo a Hegel si & poi variamente riprodot-
ta fino a comparire pacificamente ancora oggi in manuali di informa-
zione storica; o bisogna al contrario ritenere che I'illuminismo in ge-
nerale e soprattutto, in particolare, quello tedesco abbia invece get-
tato le basi della scienza storica nel senso moderno del termine, non
fosse altro perché con Lessing e poi con Herder la tarda Aufklarung
ha trasferito la concezione dello sviluppo dall’individuo come entita
atomistica alla storia del genere umano®'?

Infine: si tratta di un movimento il quale si disperde in molteplici
e spesso contraddittorie diramazioni, oppure esso presenta un carat-
tere sostanzialmente unitario? Ma accettando la tesi del carattere uni-
tario, in che cosa consiste poi il denominatore comune? A dire che
& rappresentato dal fondo pietistico di cui il Settecento tedesco sa-

22 Cosf Mauthner 19632302}, Cfr. ivi anche p. 171: «L asserzione che un autore fosse *‘spi-
roziano” bastava a renderlo sospetto; allo stesso modo come da nof ancora pochi decenni ad-
dietro bastava a renderlo tale 'accusa di simpatie socialiste».

2 Cfr. Ermatinger 11935) e Cassirer (1932, nonché Troeltsch (aggiunte all’articolo del 1897
fin 1925: soprattutto 837-838]); M. Wundt (1924:20, e 1964%:2]; Funke [1963b:6,15,18]; H.M. Wolff 1963%27
sggl, Valjavec {1961:11,333-34].

24 Cfr. F. Ueberweg (1924]; K. Fischer 119024 per quanto riguarda I'oricntamento storici-
stico della fase terminale dell’ Aufklirung; ma anche Steinhausen [1913%:428}; Troeltsch (1925:353];
Hazard [1949h:134); Funke [1963b:2, 81-82, 91.921. e soprattutto Cassirer [1932:14.15, 257-324). Ma ve-
di anche H.A. Korff (1957:59%; Becker [1963°:95.98]; Lukdcs 11956:3132) e Valjavec [1961:299, 303-41.
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rebbe permeato, si apre subito I’altra questione controversa di come
valutare il pietismo, che ad es. Bruno Bauer [1843:163-75] e Zeller
[1865¢:120] giudicano come un movimento prevalentemente conserva-
tore se non addirittura reazionario e quindi antinomico nei confronti
della tendenza dell’ Aufklirung; mentre un’altra linea interpretativa,
che da Hettner [1862a:54-621 € Mauthner giunge fino a Troeltsch
[1900:538] € a qualche interprete marxista (fra cui E. Adler [1960:826-271),
propone una rivalutazione, entro certi limiti, della funzione progres-
sista che il pietismo avrebbe assolto nel contesto della societa tede-
sca del tempo.

Se invece si ritiene con Philipp, ma anche con von Wiese, M. Wundt
e altri, che I'unita interna consiste non tanto (o non solo) in una reli-
giosita del sentimento quanto piuttosto in un comune indirizzo teo-
logico di carattere speculativo, viene a galla la non meno dibattuta
questione del rapporto fra Aufklirung e protestantesimo: dove alla
tesi che I'illuminismo tedesco stia comunque sotto il segno del prote-
stantesimo o in esso addirittura si esaurisca®, si oppone qui subito
la tesi contraria che I’ Aufklirung in quel segno non si esaurisce affat-
to, ma anzi & essa a modificare profondamente il protestantesimo tra-
dizionale, a opporvisi radicalmente e a subire quindi anche attacchi
violenti da parte della teologia ortodossa™.

Ma di fronte all’antinomicita di questi tentativi di interpretazio-
ne, i quali vorrebbero dedurre il carattere unitario da alcuni conno-
tati comuni presenti nella sfera delle mere elaborazioni concettuali
a cui I’ Aufklirung & pervenuta, non & forse il caso di cercare in tut-
t’altra direzione la chiave dell’unita interna del movimento, in una
direzione diversa anche da quella proposta da Cassirer che limita il
carattere unitario all’elaborazione — sul piano meramente teorico-
concettuale — di una coscienza di metodo destinata a concludersi con
la scoperta kantiana del concetto del «trascendentale»? E la tesi, so-
stanzialmente, di chi vede il denominatore comune del Settecento te-
desco nella generale struttura borghese dell’epoca, nel fatto, come Lu-
kécs [1956:23-24] riassume la cosa, che in ultima istanza «!’illuminismo
tedesco & definito come movimento unitario dalla comune base so-
ciale, dai comuni avversari — assolutismo, nobilta, filistei — e dai
compiti comuni», che dunque sul piano teorico I'unita del movimen-
to «consiste in cid, che la borghesia tedesca era pervenuta alla consa-
pevolezza di se stessa e della necessita di combattere I'assolutismo

2> Vedi ad es. in H. Stephan [1951:34 sgg.] il cap. «Lutero nell'illuminismo»; H. Bornkamm
119s5:14.15]; H. Schoffler (1956:23,29,215). Cfr. anche H.M. Wolff (1963299, 175, 202-31.

26 Per la tesi secondo cui fu I'illuminismo a influire sul protestantesimo, trasformandolo
pitt 0 meno profondamente, vedi Valjavec [1961:175-76, 336} € Stephan [1951:36 sgg.].
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dei principotti e la sua ideologia», e che insomma tanto I'ideologia
quanto la letteratura nazionale tedesca del periodo trovano il proprio
denominatore nella loro caratteristica di «ideologia uscita dalla bor-
ghesia» e di «letteratura dell’'uomo borghese»'.

Ma ¢ allora proprio la complessita dei problemi interpretativi a sug-
gerire a questo punto la necessita di una ricognizione e ricostruzione
storico-filologica la pit rigorosa possibile dei dati di fatto che sostan-
ziano Ietd dell’ Aufklirung. 11 campo & reso particolarmente compli-
cato dalla circostanza che il «carattere unitariamente borghese del-
I Aufklirung», come del resto anche quello dell’illuminismo francese,
& perd contraddistinto da «una molteplicita di ordini e gruppi coin-
volti nella battaglia illuministica», i programmi dei quali non vanno
buttati in un unico calderone: come ha avvertito W. Krauss
[1963b:309-13].

I dati di fatto, ora, si presentano come un complesso logico-storico
costituito 4) dalle istanze storico-materiali emergenti come storiche
difficolta ed esigenze strutturali oggettive che I'illuminista si trova
a problematizzare e a risolvere, e 5) dalle forme ideologiche o di atti-
vita concettuale storico-razionale che la coscienza dell’epoca utilizza
in funzione operativa per produrre mediazioni e soluzioni di quelle
istanze e difficoltd. L’abbandono di una storia delle idee concepita
come pura «storia dello spirito», a favore invece di ricerche dalle quali
emerga la complementarita che esiste fra la produzione delle idee e
le istanze storico-materiali di un’epoca, & una acquisizione di metodo
che dalla fine degli anni sessanta ha sempre piu caratterizzato anche
gli studi sull’ Aufklirung®. Di fronte ai loro esiti, a parte ovviamen-
te il fatto che pure qui i risultati seri presuppongono ricerche serie,
il modulo tradizionale della «storia dello spirito» non solo appare da-

27 E i filone marxista ad aver elaborato con maggiore rigore e consequenzialita questa chia-
ve interpretativa dell’ Aufklirung, anche per quanto riguarda i riflessi specifici che la coscienza
sociale borghese del secolo ha sulla produzione letteraria: vedi in proposito, di F. Mehring,
oltre La leggenda di Lessing 11893), i saggi sulla letteratura tedesca dal Settecento in poi (1961];
ma anche H. Mayer [19552 soprattutto 7-625, Rilla 1958}, P. Reimann [1963]. e M. Greiner [1964].

28 Sy questa linea si muove l'utile libro di K. Epstein (1966 sulla genesi delle ideologie con-
servatrici nella Germania del Settecento. Il binomio di istanze socio-culturali borghesi ¢ Auf-
klirung serve da filo conduttore anche ai contributi di documentazione sulla coscienza borghe-
se in Gottsched, Lessing, J.E. Schlegel, Wieland, Abbt, Garve e Bahrdt raccolti da R. Vier-
haus [19813; alle indagini sulle vicende della letteratura nel volume curato da B. Lutz (1974] e
nel ponderoso lavoro di «storia sociale della letteratura» curato da R. Grimminger (1980]; agli
studi di R. Engelsing 119741 ¢ H. Kiesel-P. Miinch 11977) sul rapporto di letteratura e societa;
alla storia sociale delle forme linguistiche illuministe tentata da R. Gessinger (1980); e alle ri-
cerche sulla «borghesizzazione» dell’ideologia in L. Barlet-E. Gerhard (19791 ¢ W. Ruppert [19811.
Che per capire I Aufklirung bisogna fare i conti con parecchi problemi collaterali di storia socio-
politica emerge altresi dai contributi raccolti da F. Kopitzsch (19761 ¢ da M. Buhr-W. Férster
[1985].
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tato, ma ormai anche, almeno complessivamente, povero di dati di
fatto, di punti fermi e di sollecitazioni.

Abbiamo gia accennato al fatto che I’ Aufklirung tedesca presenta
la massima concentrazione di idee nuove nel cinquantennio dell’«eta
di Lessing». La convinzione ora che proprio nella figura e opera di
Lessing si riassumano i nodi problematici pid significativi dell’intero
illuminismo tedesco & presente pressoché in tutti gli interpreti del-
I’ Aufklirung. Cid non vuol dire tuttavia che il discorso su Lessing sia
sempre stato univoco o sia arrivato ormai a conclusioni universalmente
accettate. Anzi, proprio nella misura in cui 'opera lessinghiana ven-
ne considerata il punto culminante dell’illuminismo tedesco, si ripro-
dussero quasi automaticamente nella valutazione specifica di essa le
ormai note sfaccettature delle interpretazioni generali dell’illuminismo.

11 prendere Lessing come figura-chiave nella ricostruzione e indi-
viduazione sia dei problemi affrontati dall’ Aufklirung sia dell’eredi-
ta che lo spirito illuministico pud ancora tramandarci, comporta perd
innanzi tutto la necessita di attenersi, come rigorosa base di parten-
za della ricerca, agli aspetti sia storico-strutturali (economici, sociali)
che storico-ideali (elaborazioni ideologico-concettuali e mediazioni ope-
rative) dell’epoca, i quali tutti assieme, nella loro interazione, costi-
tuiscono il contesto specifico della situazione illuministica. Solo a ta-
le condizione, ci sembra, si pud tentare di Lessing (e, in prospettiva,
dell’ Aufklirung nel suo insieme) una restitutio che in definitiva scavi
al di 12 di quelle stratificazioni ideologiche in virtd delle quali ’acco-
glimento del patrimonio concettuale lessinghiano & diventato, attra-
verso buona parte degli interpreti nell’Ottocento e oltre, I’accogli-
mento di una «leggenda di Lessing», cio¢ di un Lessing e di una Auf-
klirung variamente adattati e travisati.

Di una «leggenda di Lessing» ha parlato per primo Franz Mehring.
La storiografia nazionalistica d’impronta bismarckiana e guglielmina
della fine dell’Ottocento vedeva nella politica di Federico II di Prussia
un antecedente nazionale-unitario dell’ Impero germanico del 1871, nel
prussianesimo in generale un rinnovamento storico della nazione tede-
sca, e conseguentemente leggeva Lessing attraverso il prisma di una
supposta stabile collaborazione fra il prussianesimo e la cultura classica
tedesca: Erich Schmidt gia nel 1881 chiamava Lessing (cfr. W. Barner
[19772:3601) «il duce dell’impero germanico del 1870-71». Mehring si
propose di analizzare criticamente e di smantellare la «leggenda» gene-
rale del prussianesimo come salvezza della Germania e insieme quella
particolare di un Lessing ideologo del rinnovamento nazionale in chiave
prussiana: e, in questo senso, di «salvare» Lessing (come & detto nel
sottotitolo della prima edizione — 1893 — della Lessing-Legende), ossia
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di restituirne una immagine pid genuina. Il Lessing di Mehring & una
restitutio in primo luogo della figura storica di Lessing, e cid non &
piccolo merito. Il fatto che in tale ricostruzione Mehring abbia dovuto
ricorrere a tutte le armi polemiche impostegli dalla necessita di sman-
tellare travisamenti e falsificazioni storiche profondamente stratifi-
cate nella storiografia borghese degli ultimi decenni dell’Ottocento,
spiega il risultato in un certo senso limitato cui la sua ricostruzione
approda: quello ossia di un Lessing le cui battaglie critiche vengono
ridotte da Mehring a semplici mezzi e strumenti polemici anche la
dove in esse emergono invece principi teoretici generali e costruttivi.
Le altre Lessinglegenden® — a cominciare da quella messa in atto
con il celebre saggio Su Lessing del giovane Friedrich Schlegel [1797)
— investono invece proprio la valutazione dei risultati teoretici del-
Pintera Aufklirung. Gia alla fine del XVIII secolo, come ha notato
W. Képke [1982:220), la nuova generazione tendeva al Lessing critico
letterario e poeta nazionale borghese come a un Lessing «combatten-
te visionario per una nuova religione». Sulla linea del saggio schlege-
liano si muove Iinterpretazione di Lessing data da Max Wundt e al-
tri, in termini di un rinnovato accordo tra filosofia e religione, ma
data appunto capovolgendo I'impostazione illuministica della priori-
ta della filosofia o ragione e vedendo in Lessing invece I'assertore della
priorita delle verita religiose che costituirebbero esse il filo condut-
tore per ogni indagine filosofica®. Ma il tema «Lessing» e il tema
«illuminismo si incrociano anche, investendo nuovamente il proble-
ma centrale della valutazione dei risultati teoretici dell’ Aufklirung,
uando Kuno Fischer [19042:23] vede in Lessing un redivivo Leibniz
gel Settecento tedesco; o quando la figura di Lessing viene inserita
in una sorta di genealogia della filosofia dello spirito, attraverso il
suo recupero quale uno dei padri dell’idealismo tedesco’.

29 Dj esse si & occupato H. Steinmetz, la cui raccolta di documenti sulla fortuna di Les-
sing [1969: in particolate le pp. 13-45 dell'introduzione] ne rettifica parecchie. Ma soltanto da poco la sto-
ria delle interpretazioni di Lessing ha cominciato a suscitare un interesse di ricerca sistematico
(H.-G. Gépfert 119811, K. Bohnen 11982}, H.-G. Werner [1984]).

30 Vedi Wundt [1924:445.446); ma anche H. Bornkamm [1955:16-17], G. Fittbogen [1923] dove
Lessing appare come fondatore del «neoprotestantesimo»; H. Leisegang {19311 dove Lessing vie-
ne fortemente accostato alla mistica tedesca; e H. Thielicke (19574, le cui tesi si ritrovano ac-
centuate in O, Mann [1949] con I'immagine di un Lessing «salvatore della religione» [315); non-
ché in generale gli interpreti di destra dell’illuminismo.

31 Vedi Troeltsch (1900:536], Stephan r9si:s1521, E. Hirsch, 11952:120-165], Valjavee
(1961:335.336). Fra i marxisti & stato Rilla ad aver parlato di un «idealismo oggettivo» quale prin-
cipio basilare del metodo dialettico che emergerebbe nelle ricerche teologiche di Lessing
(1958:354.551; s'intende che da questo punto di vista Lessing diventa per Rilla un precursore di
Hegel, ma di uno Hegel gia interpretato in un certo modo ossia quale precursore di Marx,
ciod in altri termini come il perfezionatore ultimo di un metodo dialettico idealistico destinato
poi a «capovolgersi», con connotati rovesciati, nella dialettica materialistica: tesi, questa, che
& anche di Lukdcs il quale la prende soprattutto da Engels.
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Il tema della validita dell’eredita lessinghiana (e illuministica in ge-
nere) torna infine a riproporsi, e questa volta nella problematica este-
tica, non appena ci si accorge che lo sviluppo dell’estetica del perio-
do classico tedesco e dell’idealismo ¢ avvenuto per buona parte in
base a criteri che rispetto a quelli lessinghiani sono in alcune compo-
nenti fondamentali molto diversi se non addirittura opposti. Hegel,
nei suoi ponderosi corsi berlinesi di estetica, menziona Lessing appe-
na un paio di volte, con una certa freddezza e di sfuggita: né infatti
lq problematica lessinghiana di un sensibile naturale come sensibile-
dianoetico o aristotelico noema-immagine poteva apparire congenia-
le a chi, come Hegel [1830:§5556, 558; cors. mio], vedeva nell’arte «la rap-
presentazione dello Spirito assoluto in sé» o la «forma naturale signifi-
cativa dello Spirito», e dove quindi, con il sensibile estetico o singolare-
molteplice sussunto immediatamente sotto la categoria metafisica dello
Spirito come unita pura o aprioristica Totalita, una considerazione
rivolta alla concettualita o discorsivita dianoetica determinata viene,
almeno programmaticamente e sul piano della teoria generale, rite-
nuta inessenziale ai fini della problematica estetica. Infine all’impo-
stazione neohegeliana — ancora costituzionalmente romantica — del-
Iestetica in Croce e Gentile, la problematica lessinghiana (e illumi-
nistica) con la sua tematica razionalistica e la sua istanza della «vero-
simiglianza» dell’arte, e con quel che ne consegue di puntuale atten-
zione rivolta alla razionalita e intellettualitd come criterio dell’arte,
non poteva che rimanere un corpo sostanzialmente estraneo, desti-
nato a non fare presa. Ma appunto percid sembra lecito supporre, al-
meno in via di ipotesi orientativa, che nell’attuale crisi pid o meno
aperta proprio dell’estetica romantica e idealistica, I'opera lessinghiana
possa tornare a esercitare una funzione di critica stimolante nei con-
fronti degli eredi dei filosofi romantici tedeschi e di Hegel.

Una restitutio di Lessing equivale insomma a una restitutio dell’il-
luminismo. Mehring aveva tentato quest’ultima secondo il modulo
classico del materialismo storico come egli lo concepiva: cioé rimet-
tendo il Settecento innanzi tutto «sul suo piede economico». Il che
¢ giusto per un verso, ossia quando si tiene presente che le elabora-
zioni concettuali illuministiche sono pur sempre (come ogni elabora-
zione concettuale) un modo di rispondere e di venire incontro — sul
piano formale — a istanze storico-materiali emergenti in ultima ana-
lisi dalla struttura economico-sociale dell’epoca, e nel caso specifico
dal contrasto fra vecchi ordinamenti feudali e nuova classe borghese.
Ma non & piu giusto, cioé non & pid sufficiente, qualora si interpre-
tassero le teorie illuministiche come condizionate dalla struttura
economico-sociale in maniera immediata, quasi che fra base economico-
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sociale ed elaborazioni concettuali («sovrastrutturali») esistesse una
corrispondenza meccanica puntuale.

Si ricordi in proposito quanto il materialista storico Engels [cfr.
1977:108-9; cors. mio] ebbe a scrivere allo stesso Mehring nel 1893, 'an-
no dell’uscita della Lessing-Legende. «Noi tutti, — diceva lo Engels
preoccupato che il criterio metodologico marxiano non si snaturasse
in conclusioni unilaterali, — abbiamo in primo luogo posto e dovuto
porre I’accento principale sulla necessita che le rappresentazioni po-
litiche, giuridiche e in generale ideologiche nonché le azioni mediate
da queste rappresentazioni venissero dedotte dai fondamentali fatti
economici. Cio facendo, abbiamo perd poi trascurato, a vantaggio del
lato del contenuto, quello formale ossia il modo specifico in cui queste
rappresentazioni, ecc. si costituiscono.» E precedentemente, in una
lettera a Conrad Schmidt del 27 ottobre 1890, Engels [cfr. 1983:523)
aveva puntualizzato che nel campo degli ambiti sovrastrutturali «I’e-
conomia non crea nulla a novo», ma soltanto «determina [...] il modo
in cui il materiale concettuale trovato pronto viene modificato e per-
fezionato, e anche cid per lo pid in modo indiretto, essendo i riflessi
politici, giuridici, morali quelli che esercitano sulla filosofia la mag-
giore influenza diretta».

11 che significa: 1) che determinando I’economia gli avvenimenti
filosofici solo in maniera molto mediata, I'esclusiva considerazione
dello sviluppo economico di un’epoca non basta a spiegarne la pro-
blematica filosofica; 2) che sul modo specifico in cui ogni epoca ela-
bora i propri problemi filosofici esercita un’influenza decisiva il pree-
sistente materiale concettuale, nel senso cioé che delle oggettive istanze
storico-materiali (o realta concretamente esistenti) ogni epoca non pud
che prendere coscienza tramite un ben determinato veicolo cultura-
le, costituito innanzi tutto dalla somma delle idee o mediazioni con-
cettuali che ogni generazione ha ricevuto dalle generazioni passate;
e infine, 3) che utilizzando perd ogni generazione quest’eredita di me-
diazioni concettuali dentro un contesto di circostanze storiche muta-
te, il punto in cui ogni epoca raggiunge la massima consapevolezza
delle proprie istanze storico-materiali si identifica con il momento in
cui, per poter praticamente operare nell’ambito delle circostanze sto-
riche mutate, la coscienza dell’epoca rompe parzialmente o intera-
mente I’ereditato schema di mediazione sovrapponendo o anche ad-
dirittura sostituendo a esso nuove elaborazioni teoriche, nuove me-
diazioni, adeguate in maggiore o minore misura ai problemi che la
nuova prassi impone.

Per la nostra ricerca, ora, un accenno alla situazione economico-
sociale entro cui si muovono gli Aufklirer diventa certo indispensa-
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bile: non fosse altro perché I’ Aufklirung stessa, nei suoi rappresen-
tanti pid coerenti, intendeva i propri obiettivi come obiettivi di una
lotta emancipatrice contro un esistente ordinamento politico e socia-
le irrazionale e percid disumano. Ma compiuta questa prima ricogni-
zione del terreno storico, il secondo passo da fare sara quello di vede-
re in quali forme specifiche, attraverso quali strumenti concettuali
o quali utilizzazioni di strumenti preesistenti, I’ Aufklirung (e, per es-
sa, Lessing) abbia preso coscienza delle esigenze storico-materiali del
suo tempo e tradotto queste esigenze in teorie risolutive generali. In-
fine si trattera di riscontrare, riaccostando le teorie ai fatti cui esse
hanno voluto dare risposta, che cosa quelle teorie (o gruppi di teorie
in risposta a gruppi di problemi) abbiano effettivamente risolto o po-
tuto risolvere; o, in altri termini, di individuare i punti in cui, dopo
la mediazione illuministica, il discorso su determinati problemi & chiuso
o rimane invece tuttora aperto.

4. La Germania del Settecento

Che a differenza della Francia, forte di una compagine nazionale
unitaria e omogenea, il territorio nazionale tedesco si trovasse dopo
la pace di Vestfalia in uno stato di estrema frantumazione politica
& cosa nota. In questa Germania delle «trecento patrie», delle quali
un’ottantina non raggiungeva le dodici miglia quadrate e dove la for-
ma del potere politico presentava tutte le possibili varianti dell’asso-
lutismo, le prospettive di sviluppo della classe borghese e delle sue
attivita produttive erano gia di per sé fortemente limitate. Se a cid
si aggiunge il depauperamento causato dalla guerra dei Trent’anni i
cui effetti negativi si faranno sentire in alcuni distretti agricolo-
industriali centro-meridionali ancora due secoli dopo (vedi ora I'ac-
curata documentazione di F. Giinther [19794), nonché poi la depres-
sione economica delle regioni sud-occidentali seguita al generale fe-
nomeno dello spostamento del commercio europeo sulle coste atlan-
tiche, pud soltanto stupire la capacita di ripresa di cui, malgrado tut-
to, le imprese manifatturiere e commerciali riusciranno a dar prova
fin dagli inizi del secolo XVIIL.

1l vigore della nuova classe risulta ancor pid evidente quando si
tien conto che le forze produttive borghesi erano ovunque strette nel
letto di Procuste degli interessi settoriali dei singoli principi, dai cui
desideri e arbitri si trovava condizionata non soltanto la qualita e quan-
tita della produzione, ma anche la sua circolazione sul mercato, sog-
giacendo questa a un’infinita di disposizioni particolaristiche, di da-
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zi protettivi e di barriere doganali, le quali ultime ammontavano an-
cora nella Germania del 1790 a ben milleottocento. Né & difficile im-
maginare quali ripercussioni negative avesse sullo sviluppo delle ini-
ziative industriali e commerciali la regolamentazione degli aspetti anche
minimi della vita privata dei sudditi, esercitata dai principi con pi-
gnoleria burocratica e altrettanto gretto spirito paternalistico. Lo do-
cumenta ad es. un’ordinanza camerale, riferita da Biedermann
[1854:96], del principato del Baden del 1766 la quale, premesso che «il
nostro consiglio di Corte ¢& il tutore naturale dei nostri sudditi», sta-
biliva che a esso compete pertanto «di trattenerli dall’errore e di ri-
condurli sulla retta via, nonché di insegnar loro, anche contro la loro
volonta, il modo in cui devono organizzare I'economia domestica, col-
tivare i campi e alleviare a se stessi, mediante una conduzione econo-
micamente pid produttiva dell’azienda, gli oneri dei tributi da loro
dovutix. Il criterio era dunque che al popolo, concepito come una massa
di minori, bisognava imporre un sistema economico in cui forze pro-
duttive e mezzi di produzione dei sudditi potessero venire impiegati
nel migliore dei modi a vantaggio della classe dominante.

I privilegi di quest’ultima comprendevano il diritto al possesso e
all’acquisto di beni fondiari riconosciuto nella maggior parte degli Stati
tedeschi ai soli nobili; il diritto esclusivo di ricoprire la carica di uffi-
ciale nell’esercito; il diritto di aver trattata la propria causa civile o
penale davanti a un tribunale particolare; il diritto di caccia sulle ter-
re coltivate dai contadini; il diritto alla giurisdizione patrimoniale che,
al di fuori della giurisdizione statale, competeva al proprietario feu-
dale nei confronti dei suoi sudditi ed era trasmissibile ai discendenti
come una delle prerogative inerenti al maggiorascato. In primo luogo
pero i privilegi della nobilta si manifestavano in tutta la loro ampiez-
za come strumenti di oppressione feudale dei contadini, ossia all’in-
circa i tre quarti dei 24 milioni di abitanti che la Germania aveva
alla fine del Settecento. Nei confronti dei contadini la giurispruden-
za assolutistica si pronuncid contro I'esistenza e I'estensione degli an-
tichi diritti germanici dei corpi rappresentativi provinciali, contro le
vecchie autonomie dei comuni e delle associazioni e corporazioni, con-
tro i diritti ereditari sul fondo da parte dei piccoli proprietari liberi;
e per converso in favore della validita universale di tutte le disposi-
zioni, anche le meno adeguate, del diritto romano e canonico, e in
favore della tesi sulla schiavitd originaria dei contadini, ossia poi del-
la concezione secondo cui il possesso delle terre da parte dei contadi-
ni doveva considerarsi precario, temporaneo e revocabile. E tenendo
presente questa situazione complessiva e la vasta gamma delle pre-
stazioni feudali che per quasi tutto il secolo XVIII e (dopo la paren-
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tesi napoleonica) pure nella prima meta del secolo successivo grava-
vano sulla popolazione delle campagne, che Biedermann 1854:245], a
meta dell'Ottocento, poteva definire i contadini come quella «cosf
atile e rispettabile classe» che «languiva in generale durante tutto il
secolo scorso e in molte regioni ancora durante buona parte di que-
sto secolo, in una opprimente e degradante condizione di illiberta per-
sonale ed economica». E stato stimato (vedi F.-W. Henning [1969])
che il 70-809 dei contadini vivesse al livello minimo di sussistenza.

L’abolizione generale della servitd della gleba rimase per tutto i!
secolo un traguardo lontano a cui, malgrado si avessero dei tentativi
di mitigarla e regolamentarla, la Germania non riusci a pervenire. A
tale proposito, anzi, il modo contraddittorio in cui Federico II cerco
di risolvere la questione in Prussia assume un valore paradigmatico
riguardo alla situazione esistente anche negli altri Stati tedeschi, per-
ché mostra all’evidenza quanto il paternalismo illuministico fosse, nei
suoi tentativi di riforma, condizionato dalla struttura dei rapporti di
classe. Dal punto di vista del monarca e ai fini del riordinamento del-
lo Stato prussiano in senso assolutistico-illuminato, la .servmi della
gleba si frapponeva come un invalicabile diaframma fra il re e la mas-
sa della popolazione. Ma dopo aver dato e confermato per decenni
alla nobilta una posizione di privilegio® la cui base economica era-
no appunto i rapporti di servaggio nelle campagne,.il re era nell’im-
possibilita materiale, quali che fossero le sue convinzioni personah
e i suoi tentativi in proposito, di sopprimere quei rapporti.

Negli altri Stati tedeschi la condizione delle campagne era ancora
peggiore, mancando ivi anche quel sia pur debole e velleitario con-
trollo del principe sulla nobilta terriera che in Prussia si era comun-
que manifestato, e quelle alcune iniziative in favore dell’ggrlcoltura
che in Prussia, con le opere di bonifica e le colonizzazioni delle pro-
vince orientali, avevano pur mosso, anche se in senso molto relativo,
le acque stagnanti delle forze produttive nelle campagne. Dove que-
sti tentativi di riforma non si ebbero o furono ancor meno conseguenti
che non in Prussia, I'oppressione feudale dei contadini continuo a mo-
strare il suo aspetto pit brutale, a causa soprattutto dell’abilita della
nobilt e dei principi nello spremere dal contadino e I'ultimo centesi-
mo e I'ultimo residuo di dignita umana.

In tale situazione di marasma economico-sociale per i due terzi della

52 E stata efficacemente descritta da F.L. Carsten [1968: ad es. 222, il cui libro, molto ‘cr'itico
verso la Prussia, contesta sul vivo parecchi luoghi comuni della sto.ri.ografig tedesca tra‘chzmx?a-
le, filoprussiana. Una rassegna dei risultati ai quali & giunta la revisione di quella s'tor.xografla,
e un quadro complessivo dei rapporti fra situazione delle campagne e Stato assolutistico, sono
ora forniti da G. Corni [1979,1982].
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popolazione della Germania, non pud meravigliare che il fenomeno
collaterale fosse lo spopolamento delle campagne. La fuga dal feudo,
ciog I'aspetto generale del fenomeno, coinvolse in maggiore o minore
misura tutte le regioni, naturalmente trovando ovunque severi osta-
coli nei divieti che la legislazione assolutistica poneva all’emigrazio-
ne. Una causa particolare dello spopolamento fu poi il cosiddetto «mer-
cato d’uomini» ossia la vendita aﬁ’lnghilterra e all’Olanda, alla Da-
nimarca e alla Repubblica veneta di contingenti di truppe da parte
dei principi soprattutto della Sassonia, dell’ Assia-Kassel e dell’ Assia-
Hanau, del Brunswick, dell’ Ansbach e del Wiirttemberg, i quali ali-
mentavano tale commercio attingendo alla grande riserva della popo-
lazione contadina. Per i principi si trattava di un affare redditizio:
potevano ricavare 30 talleri annui per ogni arruolato e 40 talleri di
risarcimento per ogni morto o per ogni tre feriti, come riusci di fare
al duca Carlo Guglielmo Ferdinando di Brunswick che vendendo i
sudditi all’Inghilterra per la guerra contro le colonie americane rea-
lizzo un profitto globale di 780.000 sterline negli stessi anni in cui
a stento concedeva invece al suo bibliotecario Lessing un aumento
del misero stipendio annuo da 600 a 800 talleri. Assai pid importan-
te, perché incise profondamente sui mutamenti economici che avve-
nivano in Germania specialmente nella seconda meta del Settecento,
fu perd il terzo aspetto dello spopolamento, quello cioé determinato
nelle campagne dall’'incameramento progressivo della piccola proprieta
contadina nel grande latifondo nobiliare e la conseguente espropria-
zione dei contadini, la loro cacciata dalla terra e la trasformazione
del contadino rimasto sul podere in servo agricolo o salariato semi-
servile. Questo specifico tipo di spopolamento delle campagne e ten-
denziale inurbamento della popolazione agricola costituf infatti, gra-
zie alla disponibilitd di mano d’opera che cosi venne a crearsi nei centri
cittadini, una delle premesse fondamentali per lo sviluppo della pro-
duzione manifatturiera.

Nelle condizioni di miseria e servaggio nelle campagne e di regola-
mentazione dispotica delle attivita manifatturiere e commerciali nei
centri urbani, & comprensibile ora come la ripresa e lo sviluppo delle
forze produttive borghesi non sia stato in Germania un fenomeno
uniforme, bensf un movimento limitato inizialmente alle regioni di
pit favorevole congiuntura, la Slesia e Sassonia, i territori renani e
la Prussia-Brandeburgo.

La caratteristica principale di tali iniziative in terra prussiana fu
ch(? esse, come nota Mehring [1893:123), «rimanevano una pianta arti-
f{clale su questo terreno agrario-feudale con le sue striminzite citta-
dine di provincia, pianta che doveva essere allevata faticosamente nella
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serra dei principi mercantilistici». Ora, essendo qui il mercantilismo
in primo luogo il frutto degli sforzi che il potere statale assolutistico
metteva in atto per dirigere 1’evoluzione economica secondo i princi-
pi dell’interesse dinastico, e avendo perd I’assolutismo in Germania
radici pit feudali che capitalistiche, era inevitabile che in questa coe-
sistenza forzata di vecchio e nuovo il mercantilismo decadesse nella
degenerazione piu piatta, caratterizzata da una giustapposizione lam-
pantemente contraddittoria di regolamenti utili e di norme assurde.
Per la Prussia & I'epoca dei divieti di esportazione e importazione che,
in omaggio alla teoria secondo cui la ricchezza del paese si identifica-
va col denaro contante che vi circolasse, colpivano circa cinquecento
articoli di merce sottoposta a monopolio statale, fra cui il tabacco e
il caffé, e davano luogo a un’infinita di controlli vessatori. Né si cre-
da che regolamentazioni e controlli rimanessero un’esclusiva inven-
zione prussiana: le disposizioni fridericiane in materia di finanze pub-
bliche vennero imitate con vero fervore da altri governi tedeschi e
spesso ancor pit inasprite, come nello Hannover e nell’ Assia-Kassel
dove il consumo di caffé fu completamente vietato ai contadini per-
ché il buon denaro contante non andasse a finire all’estero. Ma il mo-
nopolio prussiano del caffé e del tabacco fu solo uno degli aspetti della
degenerazione del mercantilismo: ché a misure economicamente po-
sitive quali la fondazione della Banca berlinese nel 1765 e dell’Istitu-
to per il commercio marittimo nel 1772 si accompagnava ad es. la
convinzione di Federico II che non si dovessero costruire strade di
grande comunicazione perché, come riferisce Scherr [1876¢:510], «i
carrettieri stranieri fossero obbligati a rimanere pid a lungo sulle strade
cattive e a consumare quindi pit denaro». Insomma, anche per quanto
riguardava I’industrializzazione e non solo dunque nel caso dell’agri-
coltura condizionata dalla struttura feudale delle campagne, Federico
subf il limite oggettivo e invalicabile costituito dalla natura ancora
profondamente arretrata della compagine economico-sociale prussiana.
Tuttavia, nonostante le difficolta storiche derivanti dalla paraliz-
zante struttura feudale del paese, I'imprenditore borghese era avvan-
taggiato in Prussia da condizioni particolari dovute in primo luogo
al fatto che I’avvenuto spostamento delle vie commerciali verso I’A-
tlantico aveva imposto alle regioni tedesche centro-meridionali di tro-
vare uno sbocco dei loro prodotti verso i mari a nord, cioé poi attra-
verso territori soggetti alla Prussia. Il conseguente avviarsi di un pro-
cesso di sviluppo economico interregionale di cui i territori prussiani
costituivano il centro naturale, fece si che a differenza che nella mi-
riade degli altri Stati e staterelli tedeschi venissero comunque a crearsi
in Prussia presupposti pit favorevoli all’affermarsi del sistema di pro-
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duzione borghese. Dalle ricerche di H. Hoffmann 1969] e K.H. Kauf-
hold [1978] risulta comunque ch’esso si affermd non gia uniformemente
in tutta la Prussia, bensi maggiormente nelle province centro-occiden-
tali. Ne ¢ una testimonianza lo sviluppo di Berlino che divenne non
solo la citta pit popolosa della Germania, con i suoi 138.719 abitanti
del 1770, ma anche, con i suoi 7.982 telai del 1795, il massimo cen-
tro dell’industria tessile.

Quest’ampliarsi della manifattura berlinese nell’ultimo terzo del se-
colo e il passaggio dalle vecchie forme di produzione artigiana al nuovo
sistema di produzione capitalistico ebbe come prima conseguenza una
trasformazione profonda della composizione sociale e delle condizioni
di vita della popolazione. Anche qui i primi fenomeni dell’accumulazio-
ne capitalistica si accompagnarono inevitabilmente, com’era gi3 accadu-
to in Inghilterra e in Francia, a un drammatico immiserimento dei la-
voratori salariati, al quale proposito si hanno numerose testimonianze
sul rapido estendersi del pauperismo (vedi ad es. W. Abel (1970)) e di
inumane condizioni di miseria. Ma era gia stato lo stesso processo di
formazione della manifattura, cio¢ la sua genesi dall’'industria a domi-
cilio, ad aver portato con sé, e non solamente in Prussia, mutamenti
economici che nell’ultimo quarto del XVIII secolo incidevano ormai
profondamente sulle strutture tradizionali e le sconvolgevano dalle
fondamenta. Senonché, posto che, come osserva Mehring [1897:491, per
il nascente capitalismo tedesco la «vasta base era Iindustria a domici-
lio, dopo la quale veniva, a grande distanza, la manifattura fondata sul
lavoro manuale e, ancor piti distanziata, la fabbrica basata sulle macchi-
ne», }a base originaria, ossia I'industria a domicilio, era destinata a
imprimere per lungo tempo sullo sviluppo del sistema di produzione
borghese caratteristiche ancora largamente feudali.

Con la natura feudale dell’industria tedesca a domicilio si spiega
d’altronde anche I'arretratezza dei mezzi di produzione: al qual pro-
posito & illuminante la contrastata fortuna che ebbe non solo in Sle-
sia o Sassonia, ma in tutta la Germania, la Bandmiible o macchina
per tessere nastri e galloni, la quale era stata inventata in Germania
gia sul finire del Cinquecento, ma di cui per lungo tempo fu vietato
'uso. A Colonia la macchina venne proibita nel 1676, un editto im-
periale del 16 febbraio ne vietd 'uso in tutta la Germania, ad Am-
burgo venne bruciata in pubblico per ordine del Senato, e nella Sas-
sonia Elettorale ne fu concesso I'uso soltanto nel 1765.

Eppure accanto al perdurare dell’industria a domicilio in cui la com-
ponente capitalistica era ancora largamente contaminata da elementi
feudali, comincid anche in Germania, e nella misura consentita dalla
crisi dell’ordinamento feudale qui pit lenta che non altrove, il tenden-
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ziale trasformarsi dell’industria rurale a domicilio in manifattura im-
prenditoriale. Le manifestazioni pid vistose si ebbero in Sassonia e
in Prussia: ossia il concentramento in singoli opifici di una massa gia
considerevole di mano d’opera, in gran parte costituita da contadini
inurbati. La premessa di cio stava nello spopolamento delle campagne,
prodotto dall’incameramento della piccola proprieta contadina nel lati-
fondo nobiliare. Per quanto riguarda il numero di operai in un singolo
opificio non & comunque il caso di pensare a cifre alte. La quota «de-
cisiva», al di la della quale nella Prussia dell’epoca la produzione as-
sumeva connotati capitalistici, si aveva, secondo H. Hoffmann [1969:
26.27), quando una fabbrica impiegava pid di dieci lavoratori.

Mentre un’aliquota di piccoli contadini espropriati si trasformo in
giornalieri di grossi fittavoli, I'altra parte, estromessa dal fondo che
possedeva e cioe privata dei propri mezzi di produzione indipenden-
ti e quindi dei propri mezzi di sostentamento, dovette, cosi Marx
(19707a:204-51, «comprarsi il valore dei mezzi di sostentamento in for-
ma di salario lavorativo dal suo nuovo padrone, il capitalista indu-
striale». E in questi termini che si pone il processo di separazione
di manifattura e industria rurale a domicilio, ossia quel processo di
separazione della manifattura dall’agricoltura che costituf la caratte-
ristica tendenziale pid tipica dell’economia della fine del Settecento
e che a piti di un teorico legato a concezioni semifeudali apparve allo-
ra, osserva Marx [19707b:194), «come una temeraria avventura socia-
le». Eppure solo questa separazione di manifattura e agricoltura, cioe
poi solo la tendenziale eliminazione della sussidiaria industria rurale
a domicilio, poté, secondo quanto nota Marx [19707:207], fornire «al
mercato interno [...] 'estensione e la salda consistenza delle quali ab-
bisogna il modo di produzione capitalistico». O, in altre parole, a per-
mettere anche nella Germania del Settecento la tendenziale creazio-
ne di un mercato interno nell’accezione moderna del termine fu sol-
tanto il fatto che «refe, tela, lanerie rozze, cose le cui materie prime
si trovavano nell’ambito di ogni famiglia contadina» che le filava e
tesseva prevalentemente per il proprio uso, «ora si trasformano in ar-
ticoli di manifatturas, ossia in merci il cui sbocco «& costituito pro-
prio dai distretti rurali» (19707a:206). Purtuttavia, rispetto alla sua ca-
pacita di compenetrare il tessuto economico nazionale, la manifattu-
ra trovd il proprio limite oggettivo nel fatto di #on essere ancora indu-
stria egemone, nel fatto di dover condividere il dominio ancora con
altre forme sussidiarie e secondarie di attivita produttiva.

E nella somma di tutti questi elementi che si trovano le indicazio-
ni circa la forza e la debolezza della nuova classe borghese nel Sette-
cento: forza, perché il nuovo modo di produzione, perfino in quella
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sua forma arretrata e primordiale costituita dall’industria a domici-
lio, & oggettivamente superiore al modo di produzione feudale; de-
bolezza, perché la manifattura, ossia il nuovo modo di produzione
tipico del Settecento, non & ancora la grande industria, non riesce
ancora, nella sua forma appunto di manifattura variamente condizio-
nata dalla struttura feudale delle campagne, a compenetrare I'intera
compagine economica nazionale. Nella misura in cui a questa compe-
netrazione resistono i residui, pid o meno cospicui, dei vecchi rap-
porti di produzione feudale e delle forme politiche a essi corrispon-
denti, diminuisce la forza e aumenta la debolezza (relativa) della nuova
classe. Nella Germania delle vigorose sopravvivenze feudali la debo-
lezza sara dunque accentuata; ed essa si riflettera tanto sui program-
mi ideologici formulati qui dalla nuova classe, quanto sulla loro pos-
sibilita di attuazione, limitata o compromessa o addirittura vanifica-
ta dalla mancanza o insufficienza di una reale massa d’urto di forze
economiche che ne sostenessero I'attuazione in maniera coerente.

5. Lessing e la coscienza dell’«Aufklirungy

I denominatore comune politico di tutto questo status economico-
sociale, la forma pid appariscente in cui le contraddizioni oggettive
si cristallizzavano come in un paradigma, era il regime assolutistico
che, pur nelle sue varianti di dispotismo piti o meno «illuminato,
presentava tuttavia alcune ben note caratteristiche fondamentali. La
basilax:e concezione dello Stato quale somma di persone soggette a
un unico potere non derivato da contratto ma conferito da Dio, per
cui fra i sudditi non esisteva altro reciproco rapporto se non quello
che ha lquo fra i servi di un unico signore, aveva come naturale co-
rollario gli assiomi dell’obbedienza assoluta da parte dei sudditi e del-
1’}nd1v1sibilit£1 del potere. Il governo assoluto aveva dunque il diritto
gh dispensare privilegi a favore di classi o di singoli, di considerare
il patrimonio pubblico come sua propriet3, di esigere dai sudditi pre-
stazioni personali e servizio militare a tempo indeterminato, di non
dare alcuna pubblicita agli affari di Stato e anzi di non riconoscere
in generale I'esistenza di un’opinione pubblica, di intervenire a pia-
cimento nella vita privata dei sudditi e di prescrivere le forme del
culto religioso, infine di non rispondere delle proprie azioni a nessu-
na «volonta generale» della nazione, identificandosi tale volonta con
quella della persona del sovrano.

Che P'assolutismo fosse I"ostacolo principale o almeno quello pid
visibile e piti immediatamente da combattere, il quale si frapponeva
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non solo alle aspirazioni di emancipazione umana ma, nelle condizio-
ni di spezzettamento politico della Germania, pure alla realizzazione
di una unita nazionale e di una letteratura nazionale, divenne d’al-
tronde assai presto una delle convinzioni basilari degli Aufklirer. E
illuminante in proposito tutta una serie di prese di posizione di Les-
sing, le quali (non foss’altro) fanno testo anche per smentire una del-
le «leggende» su Lessing, quella ciog secondo cui, pur avendo egli certo
partecipato alla problematica illuministica nelle grandi questioni teo-
riche (la battaglia per una metodologia razionalistica, la formazione
di una nuova estetica, il conflitto tra filosofia e religione), sarebbe
poi rimasto sostanzialmente distaccato o agnostico nei confronti del-
la realta concreta, politica o economico-sociale che fosse.

La pid diretta di quelle prese di posizione & contenuta in una lette-
ra del 25 agosto 1769 all’illuminista berlinese e «filosofo popolare»
Friedrich Nicolai, significativa soprattutto perché in poche righe ven-
gono toccati i temi che dominavano allora fra gli Aufklirer pit impe-
gnati e militanti: la questione della letteratura nazionale, I'ostacolo
che questa incontrava nella cultura francesizzata delle corti assoluti-
stiche, e infine il giudizio da dare sull’illuminismo fridericiano.

«Vienna potra essere come vuole, — scrive Lessing [R.IX:326-27], —
ma la letteratura tedesca penso vi trovera comunque una maggiore for-
tuna che non nella vostra Berlino francesizzata. Se il “Fedone” [il
dialogo del ““filosofo popolare” berlinese Moses Mendelssohn sull’im-
mortalita dell’anima] & stato confiscato a Vienna, cid & dovuto dipen-
dere soltanto dal fatto ch’esso & stato stampato & Berlino e non ci si
& potuti capacitare che a Berlino si scrivesse in favore dell’ immortalita
dell’anima. Per il resto, non osiate dirmi nulla della vostra liberta berli-
nese di pensiero e di stampa. Essa si riduce alla mera liberta di spaccia-
re contro la religione quanti sofismi si voglia. E di usare questa liberta
un uomo onesto dovra presto finire per vergognarsi. Ma lasciate un
po’ che a Betlino qualcuno provi a scrivere su altri argomenti con quella
liberta con cui ne scrisse Sonnenfels [il teorico dell’assolutismo illu-
minato austriaco] a Vienna; lasciate che provi a dire il fatto suo all’a-
ristocratica plebaglia cortigiana come lo ha detto costui; lasciate che
a Berlino arrivi qualcuno che voglia levare la sua voce per i diritti
dei sudditi e contro lo sfruttamento e il dispotismo, come succede
ormai perfino in Francia e in Danimarca: e allora sperimenterete ben
presto quale sia a tutt’oggi il paese pit schiavo d’Europa.»

Lessing, dunque, vide chiaramente come stavano le cose: e cio¢ che
la battaglia per una letteratura nazionale doveva coincidere con la bat-
taglia contro il dispotismo, nella quale perd sarebbe stato del tutto
fuori luogo fare concessioni alla supposta bonta del regime fridericiano
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«illuminato» che anzi celava, sotto la superficie di una illuministica
liberta di pensiero e coscienza, pesanti illiberta politiche sostanziali,
di pretta marca dispotica. Vale la pena di tener in conto e non di-
menticare guesto Lessing di fronte a voci di una storiografia in ritar-
do che tuttora vedono soprattutto il governo di Federico IT, ma an-
che in generale gli assolutismi tedeschi dell’epoca, come dispensatori
di pregevole illuminismo, e perfino come un gttore politicamente po-
sitivo la miriade di corti e la mancanza di unita nazionale?.

Una riforma della letteratura nazionale, come quella proposta da
Gottsched che intendeva creare in Germania una letteratura nazio-
nale trapiantando nella cultura tedesca il modello della letteratura clas-
sica francese, dovette quindi apparire a Lessing come un’operazione
negativa non tanto nelle intenzioni (le quali, cioé la creazione di una
letteratura e quindi di una coscienza nazionale, erano istanze che nes-
suno pid di Lessing sostenne con coerenza e decisione) quanto piut-
tosto nei mezzi di attuazione: poiché introdurre il modello francese
e, come Gottsched, appoggiarsi perd per la sua realizzazione in Ger-
mania sull'influenza e opera delle corti, le quali gia per conto proprio
facevano a gara nell'imitare gli usi e costumi di Versailles, avrebbe
necessariamente significato un ulteriore accrescimento della potenza
del dispotismo. La battaglia di Lessing contro Gottsched fu quindi
in primo luogo una battaglia contro le componenti servili e cortigia-
ne dell’operazione gottschediana di riforma letteraria. Basterebbe, a
confermarlo, la sferzante ironia della recensione alle poesie di Gott-
sched, uscite nel 1751 in un’edizione composta di due parti e delle
quali, cosf Lessing [1751a:R.111,51-53], «la prima parte & vecchia, e nuo-
va ¢ solo la disposizione delle poesie, tale da fare onore alla pit rigida
etichetta di corte», mentre «la seconda parte & per lo pit nuova e ab-

¥ Nell’«cammirazione critica» per Federico II a cui & improntato il libro di H. Hubatsch
(1973) sull’amministrazione fridericiana, '«cammirazione» prevale senz’altro sulla «criticay. R,
Vierhaus (19781 sottolinea il governo «paterno» dei sovrani territoriali (27, la funzione positiva
delle corti (59] e, ovviamente, la bonta dell'illuminismo di Federico 11 158, 181]. Ch. Linck
(1979:163], sopravalutando le in realtd modestissime riforme introdotte dagli assolutismi «illu-
minati», li celebra addirittura come «portatori, senza riserve, del progresso», autori di una ve-
ra e propria «rivoluzione dall’altor; e per G. Benecke (1974:378) il regime delle corti, che molti-
plica gli accessi a posizioni di responsabilita nell’apparato amministrativo, avrebbe perfino tratti
di «modernita democratica». Contro queste sbandate di prospettiva & merito degli storici della
Repubblica democratica tedesca — con i lavori ad es. di G. Vogler-K. Vetter (1975% in partico-
lare i capp. 11 ¢ Il sul periodo 1701-891, I. Mittenzwei (autrice sia di studi sulla borghesia manifatturie-
ra [1975), sia della finora migliore biografia (1979a) di Federico II) e 1. Mittenzwei-K.H. Noack
(1983] — aver ricondotto le ricerche su un terreno pid fattuale. Circa la necessita di criteri
storico-fattuali in un campo che ne @ rimasto privo a lungo, si possono ora vedere P. Schiera
(1975] e L. Cervelli (1977); nonché, per il ristabilimento di molti fatti che modificano I'immagi-
ne positiva del «caso Prussia» cara alla storiografia tradizionale, i lavori di O. Biisch 1962] e
H. Rosenberg [1986].
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bellita con quel medesimo ordine gerarchico'che gia nella prima ave-
va funzionato cosf bene, talché tutte le poesie §ugh alti capi e perso-
ne principesche sono state collocate nel primo libro, que_ll.e-sm contli
sui nobili e persone affini nel secondo, e quelle sugli amici invece nue
terzow: ragion per cui, se «qui a Potsdam queste poesie costano, nelle
librerie di Voss, due talleri e quattro grossi», si puo dire cl:xe _<icon
due talleri si paga il ridicolo e con i quattro grossi all’incirca Putile».
La vera resa dei conti di Lessing con le concezioni tf;orllche dF:l-
la poetica e dell’estetica di Gottschec'i C.dcl gottsched}am comin-
cid intorno al 1750 con le considerazioni sul teatro nei Com.frzbu'tz
sulla storia e la fortuna del teatro, periodico pubblicato a B<.er11n'o in
collaborazione con Christlob Mylius nel 1749-50, e con gli artl;o}l
scritti per il supplemento letterario (Le ultime novita dal regno del-
lo spirito arguto) della Gazzetta berlinese pﬂ.v’zlegzata; per cogt}nuaéﬁ?
poi nelle Lettere concernenti la letteratura piti recente, una rivista di
critica letteraria edita nel 1759 da Nicolai, ma di cui L,essmg fu
animatore, e soprattutto, infine, nella Dram\m.atutgza d Amb_u.rgo
del 1767-69. Ma all’epoca in cui Lessing entr0 in contatto Critico
con le teorie gottschediane, il pensiero di Gottsched stava gia com-
piendo quella parabola che dall’lmz}ale vivace polemica 111_u{mmst1-
ca contro le superstizioni e le medievali degradazwm religioso-or-
todosse della dignita umana lo portera al finale compromesso con
‘ordine esistente. _ .
l olr\clielll’Onest 'uomo, un periodico etico—i.ll,uminisglco per la _medlaﬁ.xpr-
ghesia da lui pubblicato nel 1727-28 sgll esempio dei settimanali in-
glesi di Steele e Addison, Gottsched si era mosso nel segno in parte
di Bayle ma soprattutto di un combattivo Ehscepolato di Thomasiiuasf
¢ con una critica tutta volta verso destra, cio¢ contro le strutture feudali
e Portodossia religiosa. Dichiarava di riconoscere Thomas-lus/«.cornef
un grande eroe nell’estirpamento della superstizione», poiché i suoi
scritti hanno fatto si che «i giudici si vergognano ormai dplle ingiuste
sentenze emanate dai loro predecessori in tanti processi per strego-
neria» [1728:136:37). E per quanto riguarda Bayle, auspicava «che na-
scessero ancora dieci Bayle per opporsi alla superstizione con tutta
la loro acutezza e il loro ingegno» [1728:90-92]. Contro 1 ortqdosszadq
I'insegnamento secondo i canoni dellg\ scolastlcz}, e per Ia} 11begta i
coscienza e di fede, Gottsched si era gia pronunciato nei discorsi Vor_z
dem verderblichen Religionseifer und der bez’lsa_men' Duldung aller Relz-
gionen del 1725 e Rede zum Lobe der Welt:we_zs}gezt de! 1728; ¢ d1'unzi
operosita mondana illuministicamente ottimistica egli parlera poi ned
discorso Von den Vorziigen und Voll/eommegzhez;en des Menscbfen und
der daber entstebenden menschlichen Gliickseligkeit del 1730. Nei Primi
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fondamenti della filosofia universale aveva addirittura accennato a una
difesa della sovranita popolare*.

Dopo il 1750 invece la sua ideologia si fa via via pit conservatrice,
con i tentativi di utilizzare la Teodicea leibniziana e I'idea del «migliore
dei mondi» a giustificazione dell’ordine assolutistico esistente”, con
I'aperto schieramento contro Voltaire, Montesquieu e gli enciclopedi-
sti’’, con la traduzione addomesticata da lui fatta nel 1741 del di-
zionario di Bayle, e con il livore polemico contro il materialismo
francese”. Fra Gottsched e Lessing v’¢ dunque innanzi tutto un’in-
compatibilita ideologica, la quale spiega anche perché nella foga po-
lemica contro il cortigiano Gottsched, Lessing spesso non tenga con-
to nemmeno della funzione positiva che almeno il Gottsched giova-
ne aveva pur esercitato nel marasma provincialistico e disorganico della
cultura letteraria tedesca del primo Settecento.

Le testimonianze, anche letterarie, dell’opposizione di Lessing al
servilismo cortigiano e all’ideologia nobiliare-feudale sono in effetti
numerosissime. Basterebbe ricordare la vigorosa affermazione della
sua posizione di scrittore indipendente, libero da compromessi corti-
giani, e la lucidita con cui smascherd I'interessato mecenatismo delle
gottschediane «teste coronate», quando nell’ode in prosa A Mecena-
te, dopo aver tratteggiato il quadro del regnante (Federico II!) che
«nutre una schiera di begli spiriti e la sera, volendosi riposare con

* «Non deve definirsi un crimine di lesa maest3, quando un intero popolo ritoglie al so-
vrano quella potenza e quel potere ch’esso gli ha conferito, e quando lo fa dopo essersi accorto
che il sovrano ne ha abusato; perché in questo caso sarebbero al contrario i sovrani ad aver
offeso quella maesta che il popolo ha parzialmente riservato a sé.» (1733:5§413.417]

3 Soprattutto nelle annate 1756-62 del periodico Das Neueste aus der anmuthigen Gelebr-
samkeit che variano all'infinito il tema del «migliore dei mondi possibili» e della «fede nella
provvidenzan, e dove, in risposta alla possibile ma deprecata obiezione che siano i re e sovrani
gli autori dei «mali» del mondo, si legge la convinzione ormai chiaramente conservatrice secon-
do cui «senza distinzione tutte le teste coronate meritano venerazione» e «si & sempre in torto
quando nel chiuso del proprio studiolo ci si fa giuoco dei grandi del mondo» [1759:545).

?¢ Nel Das Neueste, ecc. Gottsched stronca violentemente il Candide di Voltaire, apparso
allora nella prima traduzione tedesca, e approva il divieto di diffusione comminato dalle «sag-
ge autorita» a questa «continua bestemmia contro Dio [1759:528-29). La posizione dei gottsche-
diani contro Montesquieu & documentata da due recensioni dell’Esprit des lois nel Das Neueste,
ecc. (Gottsched NG, 1755:900 sge.]) € nel Newer Brichersaal der schénen Wissenschaften und freyen
Kinste (Gottsched [NB, 1750:479 sgg.]), altra rivista fondata da Gottsched; I'avversione contro
gli enciclopedisti, ¢ in particolare Diderot, da una recensione di Gottsched alla Lettre d'un esprit
éclairé, aux aveugles de ce siécle di Diderot, in cui si invita a «sopprimere» tali scritti e a impedi-
re che il loro «veleno» si estenda [1751b:62].

’7 In Das Neueste, ecc. (Gottsched NG, 1751:899.900]) la morte di Lamettrie viene registrata
dai gottschediani con bassa irriverenza, attraverso la riproduzione di estratti da un’anonima
Comunicazione da Berlino su una macchina andata in frantumi dov’e detto fra I'altro: «la famige-
rata macchina francese che per qualche tempo si & fatta qui vedere sotto il nome di La Metrie
ed era apparsa imitare le piG svariate azioni umane, eccettuato il corretto pensiero, & finalmen-
te andata a pezzi in maniera insperata e si & miseramente fracassatay.
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facezie dalle preoccupazioni dello Stato, li ut’ilizza_ come s_uoi ameni
consiglieri», concluse che egli, Lessing, non si sentira «mai capace d%
giuocare un ruolo cosf basso, anche se in palio vi qusero nastri di
ordini cavallereschi». E insomma: «Un re potra dominare su\dl me;
egli sara pid potente, ma non creda di essere migliore. Non potra dar_rm
gratifiche tanto alte da lasciarmi io indurre a commettere, in camblo,
azioni infami»**. Per bocca del maggiore Tellheim, il protagonista
della commedia borghese Minna von Barnhelm del 1763-67, Lessing
ribadira che «i servizi che i grandi rendono sono pericolosi e non val-
gono le pene, la costrizione, la degradazione che\: costano» (V,9). An-
cor pit indicativa, per le risonanze che ?bbe, & 'Emilia Galotti del
1771-72, la tragedia borghese antitirannica per la_qpale Lessing pre-
se lo spunto dal noto episodio narrato fia Tito Livio — di Virginia
uccisa dal padre per salvarne I'onore di vergine 1n§1d1ata da un dff‘
cemviro — ma per trasportatlo e inserirlo nell’arr'lblftnte c’iel c!lspotl—
smo in sedicesimo dei principi rinascimentali italiani, c.osx-afflne per
forma politica a quello del Settecento tedesco: e con il r1§ultato di
dare cosf al teatro una «Virginia borghese» (Mehring). Dai contem-
poranei la tragedia fu subito intesa per quel che_essa era in ef.fem
(e cid anche al di 1a delle intenzioni dichiarate di Lessing), ossia la
concreta denuncia dell’abiezione e degradazione della Fondmlone uma-
na sotto il dispotismo dei principotti che allora Flpmmava non meno
in Germania; e il modo d’accoglimento dell’Ewzilia d‘a parte del pub-
blico venne cosf anzi a costituire uno spartiacque discriminante fra
gli oppositori e i partigiani dell’assolutismo™. .
Ma anche dall’epistolario di Lessing emerge, non meno, la sua fi-
gura di scrittore avverso ai compromessi politici, di }ny:e.llettua.le mo-
derno veramente «non autorizzatoy (per usare la definizione di Marx
[cfr. 1842:178]), ossia libero — e deciso a mantenersi tal‘e — da ogni gra-
ziosa concessione dall’alto che regolasse la sua attivita letteraria.

38 1'ode A Mecenate [R.1.:129-30] & un abbozzo in prosa, di datazione non precisabile e trat-
to dai k::oscritti che il fratello di Lessing, Karl Gotthelf, Pubb]icb nfl se_:cpndo volurpe (1784)
della edizione di scritti lessinghiani in trenta volumi da lul. curata. L'edizione, dal mokl)n 'thi
thold Ephraim Lessings Vermischte Schriften, apparve a Berlino nel 1784 con il v. II, percl é 9e1
primo volume Lessing aveva ancora curato la stampa pgrso_nalmemg (Berlin, 1771); dal 17
al 1794 Iedizione venne continuata con il titolo di sz'mtlzcbe Schriften. _

39 Lessing dichiaro ripetutamente che la sua intenzione era stata solt'anto di rapprcse.ntalre.
una «Virginia» in vesti «moderne», senza specifici risvolti politici (vedi sue lettere a Nicolai
e al fratello Karl del 21 gennaio 1758 e del 1° marzo 1772 [RIX:157 e 502)). I contemporanei,
fra i quali Nicolai e Herder, erano perd d’altro avviso e non mancarono di rilevare in plﬁ occs:
sioni il contenuto socio-politico di quel dramma. Circa la rinascita d interesse cl.le neg stuhl
su Lessing si & avuto per I'Emilia Galotti come documento anche delle idee sociali, oltre che
drammaturgico-estetiche dell’autore, si vedano J. Schulte-Sasse [1975], A. Neuhaus-Koch (1977,
H.-G. Werner-G. Lerchner (1982), J. Schmitt-Sasse [1983].
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«Finché riesco a vivere del mio lavoro, — egli scrive al padre Jo-
hann Gottfried da Berlino il 3 aprile 1760, — non ho la minima vo-
glia di diventare lo schiavo di un ufficio» [R.1x:2021, cioé poi di uffici
e cariche che comunque avrebbero implicato un compromesso con la
dominante ideologia di corte. E riferendosi al destino di Winckel-
mann, ossia di un intellettuale che aveva cercato nel rapporto clien-
telare con gli ambienti culturali del Vaticano una soluzione personale
che lo sollevasse dalla miseria delle condizioni tedesche, Lessing ri-
badira in una lettera da Amburgo a Friedrich Nicolai del 20 dicem-
bre 1768 che «cio che io voglio vedere e il modo in cui io intendo
vivere, lo posso realizzare anche senza i cardinali» [R.1X:304-5]. E com-
prensibile, quindi, come anche la notizia di essere stato nominato nel
1760 membro onorario dell’ Accademia berlinese delle scienze, lo la-
sciasse «molto indifferente» e anzi, trattandosi di un riconoscimento
da parte della tanto avversata cultura ufficiale la quale non poteva
che assegnare all’intellettuale una posizione subordinata sotto I'egi-
da dei principi, lo inducesse all’amara constatazione che «dipendere
da un generale o da un presidente dell’ Accademia sono sempre due
cose che si equivalgono»: cosf in una lettera da Breslavia a Moses Men-
delssohn, del 7 dicembre 1760 [R.1X:208-9). Quanto d’altronde la po-
sizione dell'intellettuale «ufficiale» dipendesse dagli occasionali inte-
ressi e inclinazioni delle corti, Lessing lo sperimentera nel 1765, quando
alla morte di Gualtier de La Croze, il direttore francese della regia
Biblioteca prussiana, Federico II dovette pensare a un sostituto. Gli
venne proposto Lessing, ma il re non ne volle sapere. Seguirono trat-
tative con Winckelmann, al quale si fecero balenare duemila talleri
di stipendio annuo; ma quando li chiese, il re rispose che per un te-
desco mille talleri erano sufficienti e ripiegd su un mediocre benedet-
tino francese, Antoine Joseph Pernéty, che per giunta si dimise poi
nel 1785 perché riteneva prossima la fine del mondo e voleva attendere
tale evento in Francia piuttosto che nel Brandeburgo protestante.

Ma ancor pid Lessing sperimentera la degradazione che la miseria
delle condizioni tedesche riservava all’intellettuale indipendente, quan-
do dopo oltre vent’anni di lotta per mantenere la sua posizione di
intellettuale libero da compromessi cortigiani, e dopo il fallimento
dell'impresa di costituire ad Amburgo un Teatro nazionale tedesco
(alla quale operazione aveva fornito il sostegno teorico-estetico con
la Drammaturgia d’ Amburgo), dovette pur egli sottomettersi al desti-
no cui Winckelmann si era sottratto soltanto emigrando e che anche
Herder dovra subire: 'umiliante ufficio di impiegato presso una del-
le tante corti dispotiche. Nel 1770 Lessing diventa bibliotecario del
principe ereditario Carlo Guglielmo Ferdinando di Brunswick, a Wol-
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fenbiittel, una piccola e decadente citta di circa seimila abitanti, do-
ve perfino I'edificio dell’antica e famosa biblioteca ducale stava an-
dando in rovina. Il completo isolamento intellettuale, le meschinita
di censura e le angherie di controllo che Lessing ebbe a subire da par-
te del principe, sono forse 'esempio pit clamoroso della sorte a cui
la «miseria tedesca» condannava gli uomini pit geniali dell’ Aufkld-
rung. L epistolario lessinghiano documenta all’evidenza quale fosse
la sua vita a Wolfenbiittel: ciog, per dire con Mehring (1893:297], «un
morire lento, una lotta mortale di undici anni». Ma non fu, malgrado
tutto, una rinuncia completa. La battaglia ideologica illuministica ven-
ne proseguita con altri strumenti e in altri campi: nuovamente nel
teatro appunto con I'Emilia Galotti, poi in difesa dell’illuministica
liberta di coscienza e tolleranza religiosa con le aspre polemiche con-
tro 'ortodosso pastore protestante Goeze e infine, quando un ordi-
ne ducale del 17 agosto 1778 gli vietera di far stampare «cose sulla
religione» senza una «previa autorizzazione da parte del ministero se-
greto del principato», ancora ricorrendo all’arma del teatro e dando
con Nathan il saggio 'opera in cui le istanze di umanismo laico ed eti-
co dell’illuminismo tedesco si espressero al livello ideologico piti ma-
turo.

Fino all’ultimo Lessing usd dunque la letteratura come un’arma il-
luministica di emancipazione umana, coerente in cid con la convin-
zione gia proclamata nella Drammaturgia, quando, dopo aver premes-
so che «la corte non & davvero il luogo dove un poeta possa studiare
la natura», aveva anche aggiunto che «se la pompa e 'etichetta corti-
giana trasforma gli uomini in macchine, allora & compito del poeta
fare di queste macchine nuovamente degli uomini» [HD,LIX;R.VI:305].
E quindi ben comprensibile con quanto entusiasmo, e sottolineando
la funzione rivoluzionaria del teatro borghese, Lessing abbia aderito
al programma ideale del Teatro nazionale d’Amburgo formulato da
Johann Friedrich Lowen nel prologo che questi scrisse per il dramma
Olinto e Sofronia di Cronegk, con cui il teatro amburghese inizio ap-
punto la sua attivita nel febbraio del 1767: il teatro, si legge in quel
prologo, & «l’arte intrepida che osa presentare uno specchio a tutte
le mostruosita della follia impunita, che smaschera la tela ordita dal-
P’inganno e ai tiranni dice che son tiranni, che priva di timore non
si umilia davanti ai troni, ma con voce tonante parla al cuore dei prin-
cipi e sgomenta gli assassini coronati», ¢ insomma 'arte che ha per
scopo di «formare 'uomo, il borghese, ’amico e il patriotas.

Riportando per esteso il prologo, Lessing aggiunse {HD, IV, del 19 mag-
gio 1767) che esso «non abbisogna di commento. Desidero soltanto che
molte di queste parole non siano state dette al vento» [R.VL:37].
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Si comprende pure quale dovesse essere la sua delusione quando
dopo pochi mesi, e soprattutto per I'indifferenza e immaturita del
pubblico, I'impresa amburghese fallf e venne quindi meno anche la
ragion d’essere della Drammaturgia che ne era stato I'organo critico
e teorico. Nel 1768 la Drammaturgia chiuse con un’amara constata-
zione: «Oh I'idea generosa di creare per i tedeschi un teatro naziona-
le, quando noi tefeschi non siamo ancora una nazione! E non parlo
nemmeno di costituzione politica, ma semplicemente di carattere mo-
rale, il quale, vien quasi da concludere, parrebbe consistere appunto
nel non volerne avere affatto» [HD,CI.CIV; R.VI:509].

Che d’altronde la mancanza di unita nazionale e di «carattere mo-
rale», la carenza nella struttura politica e nella cultura, fossero que-
stioni strettamente connesse e anzi solo due aspetti di una medesima
crisi politico-economica generale, di cid Lessing era profondamente
consapevole. Basterebbe ricordare I'estremo realismo con cui egli de-
fini i rapporti fra economia e cultura in Vivere e lasciar vivere. Un pro-
getto per scrittori e librai. «Si dice, — chiarisce qui Lessing, — che
gli intellettuali i quali scrivono libri sono di solito anche impiegati
in pubblici uffici che offrono loro un sufficiente sostentamento [...].
Io so pero che molti stipendi non corrispondono pit a questo scopo,
essendo stati fissati in un’epoca in cui i prezzi dei bisogni erano di
gran lunga inferiori agli attuali.» Lo Stato o il governo, poi, paga I'in-
tellettuale appena per quel tanto di nozioni o sapere tecnico che I'uf-
ficio richiede: e il fatto, insomma, che molti giovani intellettuali di
brillanti speranze, costretti a un pubblico ufficio, «vi intristiscono
e inacidiscono, deriva in massima parte da cid che i loro stipendi non
sono e non possono essere sufficienti a procurarsi i libri e gli stru-
menti indispensabili per progredire in una scienza». Certo, e qui Les-
sing ribadisce I'aspirazione degli Aufklirer pit avanzati, le cose cam-
bierebbero «se la Germania avesse un u#ico sovrano»: ma dovrebbe
essere un potere politico che mirasse non a interessi particolaristici
di casta, bens{ a quelli generali della nazione, un sovrano ossia «che
potesse e volesse sostenere I'equita naturale con leggi positives*.
Anche quest’occasionale scritto di Lessing, in cui la degradante po-
sizione subalterna dell’intellettuale tedesco viene immediatamente
collegata alle condizioni economico-politiche generali, conferma in-
somma che le esperienze personali di Lessing coincidevano in modo

esemplare e puntuale con le esperienze storiche della classe borghese
del tempo.

40 Leben und leben lassen. Ein Projekt fiir Schriftsteller und Buchhdndler (R V1:537-40]. Lo scrit-
to, non databile con precisione, risale a dopo il 1772 e venne pubblicato postumo dal fratello.

60

E una coincidenza, del resto, che si pud riscontrare pure in un campo
apparentemente pid refrattario a simili riscontri: q,uello deﬂa batta-
glia teologica che Lessing dovette impegnare con | grtod0551a prote-
stante nel 1777-78, cioé dopo ch’egli aveva cominciato a pubblicare
(1774) dal manoscritto postumo di un’opera del deista amburghese
Hermann Samuel Reimarus (la Apologia degli adoratori razionali di Dio)
alcuni estratti cui diede il titolo di Frammenti di un anonimo. Al di
1 infatti delle questioni teoriche sollevate da quei Frammenti circa
il rapporto tra filosofia e religione e fra un cristianesimo positivo o
basato sulla rivelazione e un cristianesimo invece concepito come pu-
ra religione naturale, I'ortodossia protestante si mise in alI.aFme s0-
prattutto per il concreto risvolto politico implicito nella crmca.d-ex-
stica contro le religioni rivelate: ossia avverti presto che una critica
del cristianesimo rivelato era suscettibile di trasformarsi in critica con-
tro I’assolutismo politico «per grazia di Dio», e che l’unico. rime.dio
a cid fosse quindi di imbavagliare d’autorita ogni revisione filosofico-
critica del cristianesimo tradizionale. Necessariamente allora la pole-
mica di Lessing assunse innanzi tutto il tono di una appassionata baF-
taglia per la liberta di pensiero e di stampa. Ma quando Lessing scri-
ve [1778a, R.VIIL:205] che «a nessun uomo si deve impedire di procedere
secondo il proprio talento nella conoscenza della veritd», e che f<perb
lo si impedisce a tutti, se anche soltanto a #no solo si vupl vietare
di comunicare ad altri i suoi progressi nella conoscenza, poiché senza
questa comunicazione individuale & imposgibile un progresso in ge-
nerale»: quando Lessing scrive questo, egli non fa chg interpretare
le diffuse aspirazioni illuministico-liberali degli ideologi borghesi pid
avanzati, di quanti cioé come i preilluministi Dippel e Lau o come
in seguito Edelmann e lo stesso Reimarus, o Johann Lorenz Sc.hr_n%dt,
o anche Wieland, cominciarono a combinare e intrecciare la iniziale
rivendicazione deistica (o pietistica nel caso di Dippel, Edelmann.c?
Schmidt) dei diritti individuali in campo religioso con le istanze pid
generali della liberta di coscienza e di stampa e infine della liberta
politica, come con pit decisione avverra poi con von Moser e von
Hommel. '

A tener conto di questa fondamentale componente di engagement
politico e sociale che pit o meno direttamente affiora in tutta l’att}-
vita letteraria lessinghiana, incluse le opere di portata teoretica mi-
nore: a tener conto per esempio dell’antiassolutismo per cosf dn_‘e pro-
grammatico che emerge da parecchie delle produzioni del.Le§smg fa-
volista il quale oltre al dispotismo in generale prende di mira pure
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la variante fridericiana del dispotismo «illuminato» (le favole I/ rega-
lo delle fate e La biscia d’acqua™): a tener conto di tutto ¢id e delle
implicazioni ideologiche contenutevi, ci si spiega pure perché Gervi-
nus [184329; e cfr. 1962:285] addirittura poté riscontrare in Lessing qua-
si un giacobinismo avanti lettera almeno nel senso che Lessing «non
senza segreta simpatia [...] lascid libero corso al giacobinismo nella
nostra letteratura». Gervinus d’altronde ha mostrato [1846%a:
135;1846°b:331; e cfr. 1962:205,214], contro le «confuse idee sulla poesia po-
polare» coltivate dai romantici, quanto I'intera letteratura favolisti-
ca, specialmente a partire dal XIII secolo e poi soprattutto nel Sette-
cento, fosse intessuta di motivi sociali: come cioe, in generale, que-
sto genere letterario si sviluppasse «parallelamente al senso repubbli-
cano o meglio borghese, al rispetto per le classi inferiori, al senso per
la liberta e all’odio per i tiranni», e come, in particolare, nelle favole
d’ispirazione esopica venissero «per cosi dire raffigurate le condizio-
ni della classe servile assoggettata a un’esistenza inferiore ai propri
valori umaniy.

L’utilizzazione pragmatico-illuministica di questo genere lettera-
rio da parte di Lessing non & infatti un fenomeno isolato; la protesta
della coscienza illuministica contro I'arretratezza delle condizioni
politico-sociali trovd anzi in buona parte proprio nelle favole un fer-
tile terreno d’espressione. Basterebbe ricordare qui le favole esopi-
che di Magnus Gottfried Lichtwer e soprattutto di Gottlieb Konrad
Pfeffel, il cui radicalismo politico ne fa addirittura un singolare pre-
cursore letterario della pubblicistica giacobina tedesca della fine del
secolo. «A parecchie delle sue favole, — come scrive uno dei curatori
(J. Minor, (Fsp:54)) dell’opera di Pfeffel, — bisogna riconoscere un
contenuto sovversivo e di portata tale da minare le fondamenta del
potere regio»: e infatti il favolista fa ripetutamente notare come ’ar-
bitrio e il potere dei monarchi cadra il giorno in cui i sudditi comin-
ceranno a dubitare del diritto regio, cosf come le guerre dinastiche
alimentate dal sangue dei sudditi cesseranno non appena questi di-
serteranno in massa i campi di battaglia (Ricetta contro la guerra, del

% Das Geschenk der Feien IR 1:2881, Die Wasserschlange (R 1:278]. Limpostazione soltanto gei-
stesgeschichtlich del peraltro interessante lavoro di S. Eichner (19741 sulla favolistica di Lessing ha
impedito all’autrice di cogliere nella Biscia d'acqua, un rifacimento da Esopo e Fedro, il risvolto
di critica antiassolutistica. La biscia, messa da Giove a regnare sulle rane, divora i sudditi senza
distinzione, quelli che I'avevano chiesta come re appunto perché avevano chiesto un tale re, e quel-
li che non I’avevano chiesta per il fatto che erano, dunque, oppositori da eliminare. Nelle favole
di Lessing c’era anche di pid. La critica antidispotica — I’ha messo in rilievo G. Bauer (1973] —
vi andava di pari passo con la denuncia dei patteggiamenti e compromessi della borghesia nei
confronti del potere dominante, e con la critica sociale contro il borghese che, subalterna «peco-
ra» verso la nobilta, altrettanto spesso e volentieri era a sua volta «tosatore» degli strati poveri.
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1777), a patto tuttavia che non ci si stanchi di denunciare con uguale
Jecisione anche Iarbitrio di ogni despota «illuminato» che volesse ma-
scherare I'assolutismo con I'etichetta di «servitore del popolo» (La storia
imperiale degli animali, del 1787). La favola diventa dunque satira po-
litica; e nell’ Aufllirung il genere letterario della satira — che non si
limita alla favola, ma sostanzia anche una notevole gamma di roman-
+i — sembra davvero, come rileva ad es. M. Tronskaja [1969:5,7], uno
dei «fenomeni pit significativi nella battaglia degli scrittori tec-iesgl?l
progressisti», appare anzi come la principale «forma artistica di criti-
ca della societa».

L’attiva presenza di temi illuministici anche in un genere 'lettera-
rio minore, come la favola, costituisce d’altronde solo 'indice par-
siale di un fenomeno di vastissima portata e incidenza: cioe la fun-
zione essenziale che la letteratura venne ad assumere nella diffusione
¢ mediazione delle nuove idee.

Le commedie e i drammi programmaticamente «borghesi» soprat-
tutto dagli anni quaranta in poi, i cosiddetti «romanzi banali» in cui
a partire dalla meta del secolo I'uomo borghese esprime le esperienze
della propria sfera di vita quotidiana e tenta di spiegarsi il meccani-
smo della convivenza sociale, ma anche gli importanti romanzi poli-
tici e satirici di Wieland (quali la Storia di Agatone, I cittadini di Ab-
dera e Lo specchio d’oro ovvero i re di Scheschian illum.inistic.amente
dedicato a Giuseppe II) rappresentano altrettante fontl.da cui sareb-
be agevole ricavare I'ideologia dell’'uvomo medio illuminista borghese
e le sue convinzioni etico-politiche ormai giunte a un livello, nella
misura allora possibile, di diffusione popolare di massa. La lettura
dei romanzi d’intrattenimento — ne usciranno pit di 1600 nell’ulti-
mo decennio del secolo, di contro ai 73 del 1750-60 — fu certamen-
te un fenomeno importante di acculturazione ideologica, al quale si
sono interessati nuovamente studi recenti (E.D. Becker (19641, J.
Schulte-Sasse 119711, A. Ward [1974). Il leggere & visto da R. Enge_l-
sing [19742:264] addirittura come I'unica vera «forza socializzante. ’Pni'
che il libro, i cui fruitori abituali non erano in tutto il paese pid di
300.000 prima del 1789, incise in realta pid profondamente ll.tea:
tro, con una diffusione di modelli di vita ideologic_i bor'ghem di cui
ci si pud fare un’idea attraverso le ricerche di H. Friederici (19573, W.
Schaer (19661, P. Weber (19701, E. Catholy 119821, M. Krause [1982]. A
teatro, «scuola serale del borghese etico» (H. Haider-Pregler (1980)),
questi imparava la sua ideologia. '

11 borghese ha elaborato una propria concezione del mondo,’un com-
plesso di categorie etiche che sono consapevolmente sue, cioe cjlella
classe cui appartiene, e che gli servono per delimitare e definire I'am-
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bito del proprio ceto sociale sia verso I’alto che verso il basso. Essen-
do la possibilita di una affermazione ideologica di se stesso nei con-
fronti della nobilta condizionata dalla dimostrazione che le proprie
virtd etiche sono superiori a quelle che informano il modo di vivere
della nobilta, il borghese non perde occasioni di sentirsi dire sulle scene
che 'uomo comune, avendo «altrettanti meriti di dieci nobili messi
assieme» (I/ matrimonio fra persone di diversa condizione — 1743 —
di Luise Adelgunde Kulmus, la moglie di Gottsched, la «Gottsche-
din»: I, 5), «si sforza di essere d’animo nobile e razionale anche sen-
za possedere un titolo nobiliare» (Miglioramenti alla commedia [di Jo-
hann Christian Kriiger] «I preti di campagna» di un anonimo del 1744:
I, 2). Parallelamente poi le virtd borghesi, o virtd vere perché scatu-
renti dalla «voce della naturay (L’apparenza inganna — 1767 — di Jo-
hann Christian Brandes: 11, 2), diventano il criterio di misura in ba-
se al quale valutare il comportamento del nobile, che anzi vien visto
con simpatia appunto nei casi in cui la sua azione collima con I’ethos
genericamente illuministico che il borghese ha fatto proprio (e cosi
ad es. nella commedia Gli ebrei — 1749 — del giovane Lessing, il
barone & rappresentato come un personaggio ideologicamente positi-
vo nell’esatta misura in cui abdica ai pregiudizi antisemitici e si di-
mostra elastico e tollerante nelle questioni che riguardano le diffe-
renze di ceto sociale).

Ma quali sono dunque i simboli e le categorie della morale borghe-
se? Spesso essi compaiono fin dai titoli: incontriamo I figlio ricono-
scente (di Johann Jakob Engel, 1771), I/ padre di famiglia tedesco (di
Otto Heinrich von Gemmingen, 1780) e I/ saggio nella sua azione (di
Friedrich Wilhelm Gotter, 1781), veniamo a sapere che Ne/ bisogno
st conoscono gli amici (di Johann Baptist Bergobzoomer, 1776), e a
conoscere Carlotta, una vittima della superstizione (di un anonimo del
1779) e Luisa o il trionfo dell'innocenza (di Heinrich Ferdinand Mol-
ler, 1775); e troviamo I/ commerciante prodigo (di un anonimo del 1756)
assieme a La ricompensa dell’onestd (anonimo del 1775) e a enunciati
su Poverta e virtdi ¢ Magnanimita per magnanimita (due titoli di Chri-
stian Felix Weisse, 1772 e 1768). E un elenco di virtd domestiche,
spesso patriarcali, imperniate sull'integrita e onesta dei costumi e aperte
perd alla razionale tolleranza. La religione vi occupa un posto impor-
tante, ma non in quanto essa sia un complesso di riflessioni teologi-
che, bens{ come sentimento religioso generale che, sciolto dalle stret-
toie intolleranti delle confessioni religiose particolaristiche e dogma-
tiche, costituisce un mezzo pedagogico pratico di azione e vita vir-
tuosa.

Durante tutto ’arco di sviluppo della coscienza borghese dalla pri-
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ma alla seconda meta del secolo, cosi prontamente rispecchiato nella
produzione teatrale, gli autori non perdono occasione per contrap-
porre 'integrita borghese alla stoltezza, ipocrisia e mancanza di cul-
tura della nobilta, alla corruzione e al regime clientelare delle corti.
La diffusione, nella coscienza borghese, del quesito se fossero piti ap-
prezzabili la nascita nobiliare o non, al contrario, i meriti etici acqui-
siti operando produttivamente per il bene comune, emerge del resto
in buona documentazione dalla voce «Aristocrazia» del lessico stori-
co sulla terminologia politica in Germania curato da O. Brunner [1972:
soprattutto 23-35].

Ma non meno netti sono i confini con cui il borghese definisce la
propria sfera sociale verso il basso, verso I’elemento «plebeo» dei ser-
vi, rigorosamente confinati nel loro ceto, salvo graziose concessioni
che si possono fare loro a titolo individuale (L’istitutrice francese —
1744 — della Gottschedin: I, 5), degli artigiani e garzoni operai e
dei contadini, accomunati nel disprezzo che il borghese mostra verso
I’attivita manuale in genere e il lavoro agricolo in particolare (L’in-
sensibile di Adam Gottfried Uhlich e I medici di Mylius, entrambi
del 1745; e I preti di campagna di Kriiger, del 1743). I soli momenti
in_cui dei lavoratori «plebei» si parla con simpatia o almeno con com-
miserazione, si hanno quando lo sfruttamento dei contadini o piccoli
artigiani da parte della nobilta campagnola puo servire all’autore bor-
ghese per mettere in cattiva luce I'avversario di classe pit diretto,
ciog appunto i nobili (come avviene ad es. nel Fasto di Landheim di
Johann Elias Schlegel, del 1742).

Tuttavia, pur criticando la nobilta, pur proclamando la propria supe-
riorita etica e — occasionalmente — anche economica su di essa, il
borghese non avanza di regola dubbi sulla legittimita dell’esistenza
stessa di un ceto o «stato» nobiliare. Come non riesce a immaginare
una societa in cui manchino i servi®, cosi non concepisce in generale
nemmeno una forma di societa in cui sia assente lo «stato» aristocrati-
co; o, per meglio dire, non concepisce una forma di societa la quale
non sia ordinata per «ceti» o «stati». L’ordinato rinchiudersi nella limi-
tata sfera del proprio «stato» («porto volentieri gli oneri che gravano
sul mio stato»: Friedrich Ludwig Schroder nel Podesta Graumann, del
1787: 1, 7) & Iatteggiamento tipico di un ceto sociale che, sebbene
consapevole della propria dignita umana ed etica, & perd politicamente

42 Tant’e vero che nell’Istitutrice francese della Gottschedin uno dei personaggi dice che
«se il servo & pid intelligente del padrone, allora in una repubblica in cui comandassi io, il pa-
drone dovrebbe subito diventare servo e il servo padrone» (I, 5): ossia, pur magari preconiz-
zando un reciproco rovesciamento di ceti e attribuzioni sociali, la necessita perd dell’esistenza,
comunque, di una classe di servi e di una classe di padroni non viene messa in dubbio.
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una classe ancora subordinata, il cui orizzonte non va al di la di questa
subordinazione. La debolezza sostanziale della classe fa si che ancora
alla fine del secolo, di fronte alle ripercussioni tedesche della Rivolu-
zione francese che ha profondamente sovvertito 'ordine «naturale
e divino» degli «stati», gli autori borghesi riescano solo a guardare
indietro, e non in avanti, si attardino ancora nella subordinazione,
0, in piena crisi del vecchio ordinamento patriarcale-feudale, prote-
stino ancora, come August Wilhelm Iffland nel 1794, contro I’ab-
battimento del «muro che separa i ceti», abbattimento che ¢ fonte
di «bancarotta e tumulti» (Tempi vecchi e nuovi: 1V, 10).

Insomma, anche dopo la Rivoluzione, 'uomo medio borghese ri-
mase in Germania, ideologicamente, ancora largamente al di qua dei
postulati rivoluzionari, ancorato al programma di un illuminismo molto
moderato il quale esprime sf I"ottimismo etico della nuova classe, nel
senso che nei drammi e nelle commedie la vittoria spetta all'uomo
di condizione borghese il cui buon diritto conculcato non pud alla
fine e dopo infinite peripezie non venirgli riconosciuto proprio per-
ché gli avversari riconoscono gli alti meriti delle virtd borghesi; ma
dove il ristabilimento del buon diritto avviene rigidamente entro gli
schemi dell’ordine costituito. Il lieto fine, anzi, & molto spesso opera
del deus ex machina per eccellenza, del principe patriarcale che fa pio-
vere dall’alto la sua illuminata giustizia. Ci si spiega percio anche per-
ché, salvo pochissime eccezioni, la critica sociale venisse esercitata
s{ contro la nobilta, accusata precisamente di essere venuta meno alle
virtd del proprio «stato», ma non contro il principe, simbolo supre-
mo del sicuro e tradizionale ordine costituito.

Un’eccezione & appunto Lessing. Abbiamo accennato all’eco che
suscitd I"Emilia Galotti la quale dal punto di vista della sua funzione
di denuncia politica precorre di dodici anni Intrigo e amore (1784) di
Schiller. Ma gia nella Minna del 1767, seppure in un contesto diver-
so, la critica contro un sovrano, cioé poi Federico II, emergeva con
sufficiente chiarezza: soprattutto quando si consideri che il risoluti-
vo intervento, dietro le quinte, del re che con una sua lettera libera
Tellheim dall’accusa di truffa ai danni dell’amministrazione militare
prussiana e ristabilendo la verita lo reintegra nell’esercito, era cosi
scopertamente contrario alle reali pratiche del regime fridericiano da
assumere necessariamente agli occhi del lettore il significato di una
vera e propria satira politica contro il sovrano. E che si trattasse di
una satira politica i contemporanei infatti lo intesero subito: a Berli-
no la censura prussiana ostacold la prima rappresentazione; Johann
Julius von Hecht, il consigliere di legazione prussiano ad Amburgo
si mosse, ma senza successo duraturo, per ottenere il divieto della
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commedia; Nicolai, in quanto «suddito prussiano, si diceva urtato
dalle «molte punte contro il governo»*; e perfino Iilluminista vien-
nese Joseph von Sonnenfels (11768); e cfr. J.W. Braun (1884:204)), ri-
mase sfavorevolmente colpito dalla lessinghiana demistificazione dei
valori su cui si reggeva il dispotismo fridericiano.

E il motivo c’era: se questi valori venivano fatti consistere in un
preteso legame sostanziale fra il re e i sudditi, Tellheim si dimostra
invece (pur sotto veste militare) come il nuovo uomo borghese ben
refrattario a tali legami quando proclama che «i grandi sono molto
superflui» e che egli fa per loro — con indipendenza borghese ap-
punto — «ben poco per inclinazione, poco pit per dovere, ma tutto
per il proprio onore» (IV, 6); e se il pilastro del regime fridericiano
era considerata la dedizione militare, il maggiore prussiano Tellheim
lo demistifica immediatamente quando confessa di essere diventato
soldato «per parzialita, non so io stesso per quali principi politici»
e che «solo I'estrema necessita» avrebbe potuto costringerlo «a fare
di questa occupazione occasionale un mestiere» (V, 9), il mestiere di
soldato significando, in quanto tale, «viaggiare come un garzone di
macellaio, e nient’altro» (III, 7). Il mestiere da «macellaio» & quello
di chi, come Tellheim, ha combattuto nella guerra dei Sette anni
(1756-63). Come segretario del generale Tauentzien al quartier ge-
nerale prussiano di Breslavia, dove gli maturd appunto I'idea della
Minna, Lessing aveva vissuto da vicino la tragedia di quel conflitto
che ebbe moventi ed esiti esclusivamente dinastici, in cui prussiani
e sassoni si scannavano a vicenda, e le cui conseguenze di politica
economica furono amare per la borghesia prussiana: spingeranno in-
fatti Federico II, sull’onda della conquistata egemonia militare, a de-
stinare a scopi militari, e dunque a sottrarre a una politica economica
di sviluppo produttivo, quasi il 70% delle entrate dello Stato (cfr.
I. Mittenzwei [1979b:106.7]). Anche quest’aspetto di documento di un’e-
poca di crisi storico-nazionale affiora ormai negli studi sulla Minna,
i pitt equilibrati fra i quali rifiutano perd giustamente (cfr. S. Sanna
11983:278-79]) di appiattire I'analisi sul puro e semplice contesto socio-
politico.

Ma anche altrove la critica lessinghiana contro I'ordine costituito
¢ vivamente presente. Basterebbe ricordare la fede democratico-
umanitaria che dal tentativo giovanile di una tragedia antitirannica,
il Samuel Henzi del 1749 (in cui, prendendo lo spunto da una congiu-
ra avvenuta in quell’anno a Berna contro I'oligarchia patrizia e san-

43 Cfr. Mehring 11893:2711. Sul tentativo di Hecht, vedi anche la lettera di Lessing da Am-
burgo a Nicolai, del 4 agosto 1767 [R.IX:261].
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guinosamente repressa, Lessing esalta gli ideali repubblicani di Hen-
zi, il patriota giustiziato nella repressione), si prolunga, attraverso i
frammenti pid volte rielaborati di uno Spartaco™, fino al testamen-
to politico rappresentato dai Dialoghi per massoni del 1778-80.

Ideologicamente impegnato sul fronte dell’ Aufklirung e sapendo
trarre conseguenze in senso radicale nella misura in cui le condizioni
oggettive lo consentivano, Lessing riusci anche a individuare con chia-
rezza quali fra i suoi contemporanei si potevano — ed entro quali
limiti — annoverare fra i partigiani del partito illuministico. La lode
che nella Drammaturgia (AD, LXIX; R.VI:356] egli tributa all’ Agatone di
Wieland, appena apparso, & senza riserve: si tratta di un romanzo
«fra i migliori del nostro secolo», un romanzo anzi che «per il pubbli-
co tedesco sembra ancora molto prematuro» mentre «in Inghilterra
e in Francia avrebbe sollevato la massima sensazione»: ossia — per-
ché questo significa il giudizio lessinghiano in altri termini — & un’o-
pera la quale rispecchia i problemi sociali e filosofici della borghesia
tedesca a un livello di penetrazione che soltanto pochi, allora, avreb-
bero saputo capire.

Ma ¢ appunto I'opera di un Wieland che, quando (1761) inizid a
comporre la Storia di Agatone, era gia venuto in largo contatto con
la cultura illuministica francese, ne aveva assorbito i temi razionali-
stici e dato I'addio alle giovanili fantasie moralistico-pietistiche, usando
ora la sua penna per denunciare — travestendoli in ambiente greco
o persiano — gli aspetti pid clamorosi del dispotismo politico e della
societa parassitaria che gravitava intorno alle corti tedesche. Un rife-
rimento ancora piud specifico alle cose tedesche lo mostra lo Specchio
d’oro del 1772, dove il corrotto regno asiatico di Scheschian, diviso
in trecento piccoli e piccolissimi principati di governo dispotico, &
davvero uno «specchio» della Germania delle «trecento patrie». D’al-
tronde Wieland stesso [1931:324 sgg.] nell’annuncio editoriale di que-
sta «storia vera» (come suona il sottotitolo), precisava di voler dare
un «nuovo catechismo di governo» il quale trattasse «gli importanti
capitoli della politica riguardanti I’origine degli imperi, il lusso, la ti-
rannide, la religione, ’educazione pubblica, la legislazione, ecc.»; e
«il lettore comune», eventualmente deluso dal romanzo, veniva invi-
tato a riflettere se questa delusione non derivasse dalla sua «mancanza

# L’intenzione di scrivere uno Spartaco risale agli anni amburghesi (1767-70). Ma ancora
a Wolfenbiittel Lessing considerd quel progetto come la sua vera «tragedia antitirannica», nel
senso che i temi libertari offerti dal contenuto romano avrebbero dovuto essere attualizzati
al massimo e adattati ai tempi presenti: egli intendeva infatti «fare di Spartaco un eroe che
abbia una prospettiva diversa da quella del migliore degli eroi romani» (lettera a Ramler del
16 dicembre 1770 [R.IX:398]).
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di patriottismo», poiché una «applicazione» di quel catechismo poli-
tico «alla sua propria patria non dovrebbe lasciarlo indifferente». Ora
I'applicazione «alla propria patria» & in Wieland molto diretta, quan-
do ad esempio fornisce — ambientandola nel sultanato di Scheschian
— la descrizione esatta di una compagine economico-sociale retta da
rapporti di sudditanza e degradazione umana chiaramente simili a quelli
assolutistico-feudali del suo tempo; o quando I’essenza di tali rappor-
ti viene da lui risolutamente smascherata come nient’altro se non uno
sfruttamento delle grandi masse condannate al pauperismo; o quan-
do, nella Storia del filosofo Danischmende, ideale continuazione del
romanzo precedente, precisa esplicitamente — sulle orme del Rous-
seau con il cui pensiero era venuto a contatto durante il soggiorno
svizzero a Zurigo e Berna dal 1752 al 1759” — che la «natura»
umana viene rovinata dall’oppressione sociale.

Non v’¢ dunque da meravigliarsi che soprattutto questi due ultimi
romanzi di Wieland abbiano esercitato una notevole influenza sui gia-
cobini utopisti della fine del secolo; e rimane comunque significativo
che gli elementi pid avanzati (e rivoluzionari) della borghesia sette-
centesca tedesca abbiano potuto cogliere in Wieland degli spunti che
andavano ben al di la dell’oggettivo moderatismo politico al quale egli
aveva poi improntato le conclusioni generali dei suoi romanzi. Le mi-
sure politiche pratiche da lui suggerite non esulavano infatti dagli sche-
mi dell’assolutismo illuminato, il cui modello gli sembro il governo
di Giuseppe II d’Austria; e il suo ideale rimase quello pedagogico di
educare i principi affinché istituissero una monarchia fondata sulla
ragione e il diritto naturale.

Lessing, che non si faceva illusioni sulla bonta delle monarchie «il-
luminate», né sul generico riformismo filantropico del suo secolo, non
poteva evidentemente seguire Wieland su questa strada. E infatti il
suo apprezzamento dell’ Agatone non verte per nulla sul pedagogismo
politico dell’opera, bensi sul fatto ch’essa & il «primo romanzo per
la mente pensante» [HD, LXIX; R.VI:356], ossia, in altri termini, che vi
vengono finalmente sollevati e posti in discussione, con chiaro inten-
dimento razionalistico, problemi concreti e attuali di umanita. E in
realta, anche se nelle questioni politiche il punto d’arrivo di Wieland
non ando oltre I'ideologia compromissoria dell’assolutismo illumina-
to, nella battaglia razionalistica invece contro le tradizioni dell’oscu-
rantismo religioso ortodosso, il dogmatismo e la superstizione, egli,

% L’influenza esercitata sull’ Aufklirung da Rousseau & un tema a sé, ancora poco studia-
to. Se ne sono occupati, ma per il periodo dopo il 1770, B. Weissel [1963] sotto il profilo poli-
tico, J. Mounier [1980] per quanto riguarda la presenza di idee rousseauiane in autori tedeschi
della fine del Settecento, e N.R. Diffey [1981] per gli anni del movimento dello Sturm und Drang.
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una volta superato il pietismo moralistico giovanile, si mosse senza
compromessi sotto 'insegna dell’illuminismo impegnato. Nei Citta-
dini di Abdera, una storia credibilissima, la cui composizione si pro-
lungd in cinque libri dal 1774 al 1780, nel cumulo di vizi e pregiudizi
che Wieland smascherd mettendo in berlina gli usi e costumi della
citta della Tracia antica, pit di una generazione di borghesi filistei
trovd rispecchiata la propria grettezza, cortigianeria e limitatezza di
spirito: tant’ vero che piovvero proteste a non finire. Né si dimenti-
chi che gli anni degli Abderiten coincisero per buona parte con Iatti-
vita di Wieland come editore (dal 1773 al 1810) della rivista cultura-
le e letteraria Der Teutsche Merkur, I'impresa giornalistica pid nota
di tutto il secolo e portavoce di idee illuministiche le quali, anche se
non sempre profonde, avevano perd il pregio di presentarsi in una
forma adatta alla diffusione di massa.

La letteratura sotto I'insegna dell'illuminismo & dunque un fenomeno
indubbiamente non da sottovalutare, soprattutto perché vi si accompa-
gnd un fatto nuovissimo, ormai sufficientemente documentato (vedi
W. von Ungern-Sternberg (19741 e E. Rietzschel 11982)). Fanno la loro
comparsa gli scrittori «liberi», autori che vivono del loro mestiere di
scrittori, alimentano il mercato librario che ha una straordinaria impen-
nata verso l’alto, rifiutano la concezione (quasi una regola invece nella
prima meta del secolo) che I'autore scrive per la gloria e rinuncia al-
I’onorario, e contrattano adesso con gli editori sulla base di un «rap-
porto mercantile» che ad es. Wieland (1791 definira con precisione.

Sul binomio letteratura-illuminismo gia Troeltsch — nella voce «Il-
luminismo» redatta nel 1897 per la terza edizione della Realencyklo-
pédie fiir protestantische Theologie und Kirche — aveva attirato I'at-
tenzione prospettando I'ipotesi addirittura [1897;1925:358] che sia sta-
ta la letteratura e non la filosofia a sviluppare il grande movimento
razionalistico; ed esprimendo la convinzione che comunque I'avveni-
mento decisivo fu il fatto che il movimento ascendente della borghe-
sia si era incontrato con una letteratura all’apice della propria forza.
Quest’ultima affermazione & in generale giusta, a patto perd che si
faccia la precisazione — indispensabile quando si considera soprat-
tutto il contesto tedesco — che tale incontro poté avvenire perché
Ja societa nobiliare aveva sostanzialmente ormai abdicato all’egemo-
nia culturale, e alla borghesia si offriva cos{ I'opportunita di insediar-
si in uno spazio culturale lasciato vuoto, dal quale al pid si trattava
di sgomberare le anticaglie abbandonatevi dai vecchi abitanti, ma la
cui nuova organizzazione era un compito che spettava per intero alla
nuova classe. Il problema era perd con quali criteri compiere I'inse-
diamento, quali valori sostituire alla vecchia ideologia, alle mediazio-
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ni concettuali (filosofiche o etiche, estetiche o religiose che fossero)
su cul questa si era sorretta fino ad allora e che per le esigenze della
nuova classe erano di tanto impaccio che le stesse sopravvivenze di
quelle mediazioni — per non contare le sopravvivenze materiali ro-
bustissime di potere — finivano per costituire ancora oggettivi osta-
coli e fonti di compromesso.

Le opere letterarie, specialmente la produzione teatrale e favolisti-
ca e i romanzi politico-pedagogici dove le aspirazioni della nuova classe
(e le difficolta incontrate) affiorano in modo pid diretto, si presenta-
no da questo punto di vista come dei veri e propri manifesti di cio
che il borghese vuole e di ci6 a cui si oppone. Altri manifesti li dif-
fondeva una marea di periodici, settimanali cosiddetti «morali», rivi-
ste letterarie e di cultura, a cominciare dalle Conversazioni mensili del
1688-90 di Thomasius, a ragione definito il padre del giornalismo te-
desco e della polemica giornalistica perché adoperava quella sua rivi-
sta come vigorosa arma contro I’autoritarismo in ogni campo. Spesso
duravano poco, ma il loro numero era grande: per il trentennio 1740-70
sono documentabili 110 settimanali «morali», dal 1750 al 1805 si con-
tano pid di 4.000 periodici. In un paese privo di unita politica e di
una capitale nazionale contribuirono a costruire denominatori comu-
ni non soltanto culturali e bellettristici. Influirono pure sulla forma-
zione di una coscienza nazionale, come rileva ad es. P. Grappin [1982:6]
in uno dei lavori — ma vedi anche W. Martens [1968] e J. Wilke [1978]
— che ultimamente hanno indagato con interesse sistematico il fe-
nomeno dei giornali.

Sul piano teorico I'efficacia delle richieste e delle opposizioni era
perd direttamente proporzionale alla possibilita e capacita di coordi-
narle entro una teoria generale, entro un sistema organico di media-
zioni concettuali che servissero operativamente a consolidare conquiste
reali raggiunte e ad avvicinare obiettivi ulteriori; e anzi la stessa pre-
senza diffusa di quelle rivendicazioni e opposizioni, il loro circolare
per le strade, presupponeva che in una misura pit o meno ampia I’e-
laborazione di una teoria generale cui appoggiarsi vi fosse gia stata
o fosse in corso, al livello almeno di una indicazione su come fare
per condurre la battaglia. Sotto questo profilo il fenomeno della (re-
lativa) diffusione di massa di una coscienza illuministica rimanda alla
esistenza e presenza di una metodologia e filosofia da intendere co-
me attivita di elaborazione di strumenti operativi generali, ossia in-
nanzi tutto di un criterio di metodo che servisse al borghese per orien-
tarsi nella nuova realta.
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